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Abstract 
The Ash‘arī school is one of the most influential currents in the history of 

Islamic theology. In response to the excessive rationalism of the Mu‘tazila and 

the influence of Greek philosophy, it offered a distinctive approach to the 

function of reason in understanding doctrinal matters. Nevertheless, the 

historical trajectory of this school shows that "rationalism" in Ash‘arī thought 

is not a fixed phenomenon but rather a multi-stage process that, from the time 

of Abū al-Ḥasan al-Ash‘arī to later theologians, underwent structural and 

epistemological evolution. The necessity of this research arises from the fact 

that most existing studies treat Ash‘arī rationalism as a monolithic whole, 

seldom analyzing its developmental process. In contrast, a careful 

examination reveals that the Ash‘arīs, in different phases, moved from al-

Ash‘arī’s minimal rationalism to al-Bāqillānī’s systematic rationalism, and 

then to al-Juwaynī’s philosophical-theological rationalism. The main 

objective of this research is to explain the evolution of rationalism in the 

Ash‘arī school, focusing on three pivotal theologians—Abū al-Ḥasan al-

Ash‘arī, al-Bāqillānī, and al-Juwaynī. First, the principal works of each 

theologian are subjected to content analysis. Then, to uncover the lines of 

development, a systematic comparison is made of their argumentative 

methods, rational positions, and epistemological structures. Furthermore, the 

historical, cultural, and philosophical contexts influencing this evolution are 

examined. The findings show that Ash‘arī rationalism followed a dynamic 
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trajectory, explainable in three stages: limited rationalism, instrumental 

rationalism, and structured rationalism, thereby transforming from a cautious 

current regarding reason into a rational and philosophical theological school.  

1. Introduction 

The discussion of the place of reason in Ash‘arī theology is one of the most 

fundamental debates in the history of Islamic thought, because the Ash‘arī 

school stands between two great currents—Mu‘tazilī rationalism and the 

textualism of Ahl al-Ḥadīth—and over more than five centuries underwent 

significant transformations in its relation to reason, religious epistemology, 

the logic of interpretation, and systematic theology. Examining the evolution 

of reason in Ash‘arī thought not only familiarizes us with one of the most 

important theological schools in the Islamic world, but also enables a more 

precise understanding of the formation of Sunni theology, the epistemological 

foundations of Shāfi‘ī jurisprudence, and the emergence of theological 

pragmatism in the medieval Islamic period. 

Abū al-Ḥasan al-Ash‘arī (260–324 AH), after leaving Mu‘tazilism, not only 

founded a new intellectual current but also sought to redefine the relationship 

between reason and revelation in a completely different framework. On the 

one hand, by denying the independence of reason in certain theological 

domains (such as the inherent goodness and evil of acts, human free will, and 

God’s attributes), he opposed Mu‘tazilī rational absolutism. On the other 

hand, by accepting the necessity of reasoning and rational argumentation in 

proving God’s existence, prophethood, the createdness of the world, and 

refuting doubts, he distanced himself from the pure textualism of Ahl al-

Ḥadīth. However, what complicates the issue is the internal evolution of the 

Ash‘arī school: the early Ash‘arī considered reason limited and restricted; al-

Bāqillānī expanded reason and strengthened its argumentative logic; al-

Ghazālī crafted a new synthesis between mystical intuition, demonstrative 

reason, and revealed law; and Fakhr al-Dīn al-Rāzī, by incorporating 

Peripatetic philosophy and detailed epistemological discussions, brought 

rationalism to its peak. 

The importance of this research can be explained from several angles. The 

Ash‘arīs have been one of the two main theological schools of Sunni Islam, 

especially in the Arab world, Turkey, Iran, and Central Asia, and their 

influence on Islamic thought has persisted for over a thousand years. Ash‘arī 

theology underpinned historical educational systems such as the Niẓāmiyya 

schools, al-Azhar, and Ottoman madrasas; therefore, understanding the 



 

 

Ash‘arī relationship with reason means understanding the epistemological 

foundations of Islamic civilization. The evolution of reason within 

Ash‘arism—from ḥadīth-based simplicity to philosophical theology—is an 

exceptional example of the dynamism of religious and rational traditions. 

This article seeks to answer the following question: Given the place of reason 

in the thought of prominent Ash‘arī theologians such as Abū al-Ḥasan al-

Ash‘arī, al-Bāqillānī, and al-Juwaynī, can we speak of a "process of 

rationalization" in the Ash‘arī school? To this end, it examines the following 

hypotheses: reason in the Ash‘arī school underwent an internal evolution, 

moving from a restricted stage in al-Ash‘arī’s period to an expanded and 

active stage in the period of Fakhr al-Dīn al-Rāzī; Ash‘arī rationalism is 

neither a negation of Mu‘tazilī reason nor an imitation of Ahl al-Ḥadīth, but 

an independent system with its own logic; the Ash‘arīs never denied reason as 

such, but rather sought to delimit its scope and regulate its relation to 

revelation. 

2. Methodology 

This article employs a descriptive-critical analysis of the main works of 

Ash‘arī theologians and a comparative study across different periods of 

Ash‘arism to extract patterns of the evolution of reason, using a historical 

approach and examining the social, political, and intellectual contexts that 

played a role in this evolution. 

3. Literature Review 

The study of the evolution of rationalism in the Ash‘arī school is one of the 

important topics in the history of Islamic theology, and numerous studies have 

addressed it with historical, philosophical, and theological approaches. 

However, most of these works have contented themselves with a general 

description of Ash‘arī principles rather than analyzing the internal evolution 

of rationalism. 

Among classical works, Ibn Khaldūn’s *Muqaddimah* is one of the first 

sources to note the "systematization of Ash‘arī theology" by al-Bāqillānī (Ibn 

Khaldūn, 1982, p. 835). Ja‘far Subḥānī, in *Buḥūth fī al-Milal wa al-Niḥal*, 

discusses the distinction between Mu‘tazilī and Ash‘arī rationalism and the 

role of al-Ash‘arī in moderating the rationalist tendencies of his age (Subḥānī, 

vol. 2, p. 15). Al-Ghazālī and Karam al-Dīn ‘Izqūl, in their analyses of the 

evolution of argumentative methods among Ash‘arī theologians, have 

addressed their rationalism to a limited extent (‘Izqūl, 1980, p. 4). 



 

 

In the contemporary period, studies by Henry Corbin, Wilferd Madelung, 

Franck Griffel, and Richard Frank have sought to examine the place of reason 

in the evolution of theological schools, but their focus has been mainly on later 

Ash‘arīs (al-Ghazālī and Fakhr al-Dīn al-Rāzī). Few studies have investigated 

the evolution of rationalism across the three key phases—al-Ash‘arī, al-

Bāqillānī, and al-Juwaynī—even though these three stages constitute the most 

fundamental layers of the evolution of reason in Ash‘arism. 

The strengths of previous research include: 

- Providing a general picture of al-Ash‘arī’s positions on issues such as 

determinism, God’s attributes, and divine acts. 

- Examining the connection between Ash‘arī rationalism and contemporary 

currents, such as the Mu‘tazila and the philosophers. 

However, the weaknesses and gaps are also quite evident: 

- Most studies have not identified al-Ash‘arī as the first stage and al-Juwaynī 

as the final stage of Ash‘arī rationalism. 

- Insufficient attention has been paid to the precise methodologies of al-

Ash‘arī, al-Bāqillānī, and al-Juwaynī and their systematic differences. 

- Many contemporary works merely describe views and lack developmental 

and historical analysis. 

- The role of al-Bāqillānī—the real turning point in As 

h‘arī rationalism—has received little attention in Persian-language studies. 

The position of the present research among these studies is that it analyzes the 

three fundamental stages in the growth of Ash‘arī rationalism using a 

developmental and comparative approach: 

1. The foundational stage (al-Ash‘arī), 

2. The systematization and instrumental rationalism stage (al-Bāqillānī), 

3. The methodical and structured rationalism stage (al-Juwaynī). 

Thus, this research fills the gap in previous studies and provides a precise, 

historical picture of the changing place of reason in this school. 
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 چکیده
کلام است که در مواجهه با  خیاثرگذار در تار یهاانیاز جر یکیاشاعره  مکتب

به کارکرد  نسبت زیمتما یکردیرو ،یونانیمعتزله و نفوذ فلسفه  یافراط ییگراعقل
یان ممکتب نش نیا یخیتار ریحال، سنیارائه کرد. با ا یعقل در فهم مسائل اعتقاد

 یاچندمرحله یادهیامر ثابت، بلکه پد کیاشاعره نه  شهیدر اند «ییاگرعقل» دهد
 یمعرفت و یدچار تطور ساختار تا متکلمان متأخر، ،یاست که از دوره ابوالحسن اشعر

                                                           
 حاضر برگرفته از رساله دکتری رشته فلسفه و کلام اسلامی دانشگاه علامه طباطبایی است مقاله. 
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قات یاز تحق اعظمیکه بخش  شودیم یپژوهش از آنجا ناش نیشده است. ضرورت ا
 یتطور لیفرض کرده و کمتر به تحل کپارچهیکل  کیرا  یاشعر ییگراموجود، عقل

اشاعره در مراحل  دهدینشان م قیدق یکه بررس یاند؛ در حالپرداخته انیجر نیا
س سپ و ،یمند باقلاننظام ییگرابه عقل ی اشعریحداقل ییگرامختلف، از عقل

تطور  ریس نییپژوهش، تب یاصل هدف .انددهیرس ینیجو کلامی–یفلسف ییگراعقل
و  یباقلان ،یـ ابوالحسن اشعر یبر سه متکلم محور دیمکتب اشاعره با تأک ییگراعقل
کشف  یراشده؛ سپس ب ییمحتوا لیهر سه متکلم تحل یآثار اصل ابتداـ است.  ینیجو

 و ساختار ،یمواضع عقلان ،یروش استدلال انیمند منظام یاسهیخطوط تحول، مقا
مؤثر  یلسفو ف یفرهنگ ،یخیتار یهانهیزم نیآنان صورت گرفته است. همچن یمعرفت

ی اشعر ییگراعقل دهدینشان مپژوهش  یهاافتهی .شده است یتطور بررس نیبر ا
-گرایی ابزاری و عقلگرایی محدود، عقلعقلدر سه مرحله  و بوده یاپو یروند یدارا

 کیمحتاط نسبت به عقل، به  انیجر کیو از  گرایی ساختارمند قابل تبیین است
شاعره در نقش ا یضرورت بازخوان هاافتهی نیشده است. ا لیتبد یعقل یمکتب کلام

 .سازدیرا برجسته م یگاه عقل در سنت کلامیجا فیو بازتعر یاسلام شهیاند خیتار
  یکلام اسلامعقل گرایی،  ،ینیجو ،یباقلاناشاعره،  ،ی: ابوالحسن اشعرهاکلیدواژه



 

 

 قدمه. م1

 یاسلام شهیاند خیمباحث در تار نیتریادیاز بن یعقل در کلام اشعر گاهیبحث درباره جا 

 ییگرانص»و  «یمعتزل ییگراعقل» میعظ انیدو جر انیم یادر نقطه یمکتب اشعر رایاست؛ ز

ل، را در نسبت با عق یتحولات قابل توجه ،از پنج قرن شیقرار دارد و در طول ب «ثیحداهل

تطور  یمند تجربه کرده است. بررسنظام اتیو اله ل،یمنطق تأو ،ینید فتمعر یشناسروش

یجهان اسلام آشنا م یمکاتب کلام نیتراز مهم یکیا با تنها ما راشاعره نه شهیعقل در اند

فقه  یشناختمعرفت یسنت، مباناهل اتیاله یریگشکل ریمس ترقیبلکه امکان فهم دق سازد،

 .کندیفراهم م زیرا ن یاسلام انهیدر قرون م یکلام سمیپراگمات شیدایو پ ،یشافع

 دیجد یفکر انیجر کیتنها ق( پس از خروج از اعتزال، نه۳۲۴)م  یاشعر ابوالحسن     

 فیازتعرکاملاً متفاوت ب یعقل و نقل را در چارچوب انینسبت م دیکرد، بلکه کوش سیتأس

 یات)مانند حسن و قبح ذ یاتیاله یهاحوزه یاستقلال عقل در برخ یبا نف سوکیکند. او از 

با  گرید یمعتزله موضع گرفت، و از سو یعقلان ییگرا(، در برابر مطلقنسانا اریاخت و افعال

حدوث عالم و ردّ  ،در اثبات وجود خدا، نبوت یضرورت استدلال و احتجاج عقل رشیپذ

 کند،یم دهیچیآنچه مسئله را پ اما .افتیفاصله  ثیصِرف اهل حد ییگراشبهات، از نص

 یباقلان دانست؛یم دیعقل را محدود و مق ن،ینخست یِ اشعر :است یمکتب اشعر یتحول درون

گیری از مفاهیم بهرهبا  جوینی و ؛کرد تیآن را تقو یعقل را گسترش داد و منطق استدلال

 .را به اوج رساند ییگراعقل ،های عقلیبرهان قیدق فلسفی و طرح

 ی کلاماز دو مکتب اصل یکی اشاعره :است نییپژوهش از چند جهت قابل تب نیا تیاهم     

ال از هزار س شیب ،یآنان بر تفکر اسلام ریاند و تأثبوده عرب در جهان ژهیواهل سنت به

 ه،یمانند مدارس نظام یخیتار یآموزش یهانظام یمبنا یاشعر اتیاله .استمرار داشته است

 یادهایفهم نسبت اشاعره با عقل، فهم بن رو،نیبوده است؛ از ا یو مدارس عثمان ،الازهر

 به یثیحد ییگرااز ساده ،یگریعقل در درون اشعر تحولات .است یتمدن اسلام یمعرفت

 .است یو عقل ینید یهاسنت ییایاز تحول و پو ییاستثنا یانمونه ،عقلی و برهانی کلام



 

 

متکلمان  هشیعقل در اندبا توجه به جایگاه  مقاله در پی پاسخ به این پرسش است که نیا     

 ریس» کیاز  توانیم ایآی، باقلانی و جوینی، ابوالحسن اشعربرجسته اشعری از جمله 

به این منظور در مقاله حاضر  این فرضیه ها  سخن گفت؟ یدر مکتب اشعر« شدن یعقلان

 دیاست و از مرحله مق یتحول درون کی یدارا یعقل در مکتب اشعر :بررسی خواهند شد

 یاشاعره نه نف ییگراعقل ت؛اس دهیرس یجویندر دوره  به مرحله گسترده یدر دوره اشعر

؛ تمستقل با منطق خاص خود اس یبلکه نظام ث،یاز اهل حد دیعقل معتزله است و نه تقل

سبت آن با ن میقلمرو عقل و تنظ دیاند، بلکه به دنبال تحدنکرده یاشاعره هرگز عقل را نف

 .اندبوده یوح

ررسی قرار مورد ب یفیتوص-یلیتحله آثار اصلی متکلمان اشعری با رویکرد این مقال در    

 افتیرها ل بتحول عق یاستخراج الگوها یبرا، اشاعرهفکری مختلف  یهادورهمیان و  گرفته

 .است تهبررسی تطبیقی صورت گرف ،یو فکر یاسیس ،یاجتماع یبسترها یبررس و یخیتار

 نهیش. پی۲

 یلامکلام اس خیاز موضوعات مهم در تار یکیدر مکتب اشاعره،  ییگراتطور عقل یبررس

اند. با بدان پرداخته یو کلام یفلسف ،یخیتار یکردهایبا رو یمتعدد یهااست و پژوهش

اصول  یلک فیبه توص ،ییگراعقل یتطور درون لیتحل یجاآثار به نیا شتریحال، بنیا

 .انداکتفا کرده یاشعر

است  یمنابع نیاز نخست یکیخلدون در المقدمه ابن یهانوشته ک،یآثار کلاس انیم در     

 ( 8۳5 :198۲خلدون، )ابن کندیاشاره م یتوسط باقلان «یمند شدن کلام اشعرنظام»که به 

 یعرو نقش اش یو اشعر یمعتزل ییگراعقل زیبه تما در دوران معاصر نیز پژوهشگرانی     

 افرادی چون( 15 :۲ج تا،بی ،ی)سبحان اند.عصر خود پرداخته یعقلان یهاشیگرا لیدر تعد

فرق  )در کتاب مکاتب و مادلونگ لفردی، و)در کتاب تاریخ فلسفه اسلامی( کربن یهانر

 انددهیکوش )در کتاب غزالی و مکتب اشعری( فرانک چاردیو ر های میانه(اسلامی در سده

اشاعره متأخر  بر شتریکنند، اما تمرکز آنان ب یرا بررس یعقل در تطور مکاتب کلام گاهیجا



 

 

 خصیتشدر سه  ییگراتطور عقل یبه بررس ی( بوده است. کمتر پژوهشیو فخر راز ی)غزال

 نیتریانی، بنمتکلمسه  نیا کهیپرداخته است؛ درحال ینیو جو یباقلان ،یاشعر یعنی یدیکل

 .دانرقم زدهتحول عقل در اشاعره را  یهاهیلا

در عین برخورداری از نقاط قوت،  اندی که تا کنون در این زمینه انجام شدهیهاپژوهش     

 یناسشروش بهها، پژوهش اغلب؛ از جمله اینکه در اندبرجسته یینقاط ضعف و خلأهادارای 

از آثار  یاریبست؛ نشده اس یمند آنان توجه کافو تفاوت نظام ینیو جو یباقلان ،یاشعر قیدق

 نقشند و تهس یخیو تار یتطور لیاند و فاقد تحلپرداخته هادگاهید فیمعاصر تنها به توص

وجه تر مورد تکم یفارس هایپژوهش در -است یاشعر ییگراعقل عطف نقطه که -یباقلان

 .بوده است

 یخیارو ت قیدق یریشکاف موجود در مطالعات گذشته را پر کرده و تصو پژوهش حاضر     

سه مرحله  ،یاسهیمقا یکردیبا رو و دهدیمکتب ارائه م نیعقل در ا گاهیجا رییاز روند تغ

 :کندیم لیرا تحل یاشعر ییگرادر رشد عقل نیادیبن

 (،ی)اشعر یسیرحله تأس. م1

 (،ی)باقلان یابزار ییگراو عقل یسازرحله نظام. م۲

 .(ینیمند و ساختارمند )جوروش ییگرارحله عقل. م۳

 ینظر یو مبان یشناسفهوم. م3

نسبت آن با نقل در مکاتب کلامی  گرایی، جایگاه عقل وهای عقلآگاهی از شاخصه

 باشد.مختلف، از مقدمات ضروری این پژوهش می

 یدر سنت کلام ییگراعقل هایشاخصه .1-3

از  یاندارد؛ بلکه بر مجموعه دستکیواحد و  یمفهوم یدر کلام اسلام «ییگراعقل»

 :اند ازکه عبارت کندیها دلالت مشاخص



 

 

 دیدر اثبات اصول عقا یمکتب به استدلال عقل کی یاتکا زانیم -

 یعقل یارهایروشمند نصوص بر اساس مع لیو حدود تأو حدّ -

 یو شرع یاخلاق یهاحسن و قبح و ارزش صیعقل در تشخ نقش -

 یدر استدلال کلام یو فلسف یمنطق یهابه دستگاه استناد -

و « سطح»، «نوع»بلکه به  شود؛یمحدود نم« استفاده از عقل»صرفاً به  ییگراعقل ن،یبنابرا      

 تواندیبودند که عقل م یمثال، معتزله مدع یاز عقل مربوط است. برا یریگبهره« ساختار»

اختلاف،  نیبودند. اآن اشاعره منکر  کهیحسن و قبح را مستقل از شرع درک کند؛ درحال

 .است ییگراهوم عقلدر مف نیادیتفاوت بن دهدهننشان

 عقل و نقل در علم کلام . نسبت2-3

ها همواره استقلال و تعامل آن زانیمعرفت در علم کلام هستند، اما م یو نقل دو منبع اصل عقل

ه باره به وجود آمد نیدر ا یاصل کردیسه روبر اساس تعامل آنها، محل اختلاف بوده است. 

 :است

 .شوند لیتأو دیمبنا که نصوص در صورت تعارض با نیعقل بر نقل )معتزله(، با ا میتقد

 .ردیپذیم اتیهی(، که عقل را تنها در شناخت بدثینقل بر عقل )اهل حد میتقد

 .عقل تیو حج لیدر حدود تأو ییهاعقل و نقل )اشاعره (، با تفاوت تعادل

اصول شرع، نقل را  نییاما در تب دانند،یم یضرور نیاثبات اصول د یعقل را برا اشاعره     

در اشاعره ابزار است، نه منبع  عقل گفت توانیم رونی. از اکنندیم یمعرف ییمرجع نها

در سه مرحله  «یعقل ابزار» نیحال، نوع استفاده از هم نیا با .(15۴: 1۳9۳)فاخوری،  مستقل

 .است نیهم زیتطور ن یاصل اریمتفاوت است و مع یگریاشعر



 

 

 یعقل در مکاتب مختلف کلام . جایگاه3-3

را  یو قبح عقل حسند، داننیرا منبع مستقل معرفت م عقل: گستردهیی گراعقل ،معتزله .الف

 ساختارد و داننیم ینصوص را در صورت تعارض ضرور لیتأود، شمارنیمعتبر م

 ت.اس یو برهان یفلسف ی آنانهااستدلال

نند، دای میاثبات خدا و نبوت ضرور یبرارا  عقل: محدود و روشمند ییگراعقل ،اشاعره .ب

دانند از میمج ،تنها در موارد ضرورترا  لیتأو .ی، نه عقلشمارندمی یشرعرا و قبح  حسن

)لاهیجی،  دارند.ل روا میاما در چارچوب نق یبر اساس قواعد منطقرا  یعقل استدلالو 

1۳7۲ :۳۴8) 

تطور  البته رند،یگیقرار م ییگراعقل فیط انهیاشاعره در م دهدینشان م سهیمقا نیا     

« دمنروش ییگراعقل»به  یاشعر «یحداقل ییگراعقل»آنان باعث شده است از  یخیتار

 .برسند ینیجو

 پژوهش نیدر ا «ییگراتطور عقل» نییتع یارهایمع. 4-3

 یاصل اریپژوهش بر چهار مع نیدر مکتب اشاعره، ا ییگراعقل یخیروند تار لیتحل یبرا

 :کندیم هیتک

 .منطق ی واستدلال برهان اس،یاز ق یریگبهره زانیمی: و سطح استدلال عقل نوع. 1

اثبات خدا، صفات، افعال،  ؟کار رفته استها بهعقل در کدام حوزه: کاربرد عقل دامنه. ۲

 یب؟نقد مکاتب رق اینبوت، معاد، 

 نقل را حل کرده و حدودهر متکلم چگونه تعارض عقل و ی: عقل با نصوص شرع نسبت. ۳

 ت؟کرده اس فیرا چگونه تعر لیتأو

ت استفاده از مقدما زانیم ،یبودن دستگاه استدلال منظمی: کلام یشناسروش ساختار. ۴

 .یپردازهینظر یدگیچیو سطح پ ،یفلسف



 

 

 :است ییسه مرحله مشخص قابل شناسا ارهایمع نیاساس ا بر    

 .یو تدافع ی(: عقل حداقلی)اشعر یسیتأس مرحله

 .و منظم ی(: عقل ابزاری)باقلان یسازنظام مرحله

 .(: عقل روشمند و گستردهینی)جو افتهیساختار ییگراعقل مرحله

 در اشاعره ییگراعقل شیدایپ یو معرفت یخیتار یهانهیم. ز4

 و واکنش به معتزله یعصر اشعر یکلام یفضا. 1-4

 پس از محنت یافراط ییگراضد عقل انیظهور جرالف. 

 ،رقم خوردق( ۲۲7م )عباسی معتصم  و ق(۲18م ) عباسی دست مأمونکه به دوران محنت

 نیبود. در ا ثیحد لاه محورتیآن بر نهاد روا لیو تحم یمعتزل ییگرااوج اقتدار عقل

و  دانستندیگسترده را مشروع و لازم م ییگرالیدوره، معتزله با اتکاء به عقل مستقل، تأو

 ،ید )طبرکردن لیتحم یاسیو س یمانیا یاریعنوان معاعتقاد به مخلوق بودن قرآن را به یحت

 (۲۰9: 9، جتابی

 لیدلابه یکرد. و رییتغ یختاری روند( ق۲۴7)م  یآمدن متوکل عباس کاریبا رو اما      

پس و س« رفع محنت» استیمخالف با معتزله اتخاذ کرد و س یموضع ،یو اجتماع یاسیس

نه یمرا متزلزل و ز یافراط ییگراچرخش، عقل نیگرفت. ا شیرا در پ «یطرد مؤثران معتزل»

چون احمد بن حنبل فراهم ساخت  یانیگراو سنت ثیاهل حد انیجر یایاح یرا برا

 (۳15: ،۶، جق1۴۰7 ر،ی؛ ابن اث71: ۴، جق1۴۰9 ،ی)مسعود

و رشد  یبا عقل نظر تیاز ضد یموج ؛تحول، افراط در سمت مقابل بود نیا جهینت    

یم یلقت مانیا یبرا یدیرا تهد یکه هرگونه استدلال عقل ریگسخت یگرانص یهاانیجر

است  ییفضا نیچن در .موج بودند نیبرجسته ا ندگانیحنبل نماو ابن ،یبخار به،یقت. ابنکردند

نه در دوران اقتدار اعتزال، بلکه درست پس از  یعنی کند؛یظهور م یکه ابوالحسن اشعر



 

 

ت فاصله گرفته و به سم یمعتزل یورزشدت از عقلبه یکه جامعه علم یزمان ؛شکست آن

 (51۳: ۲، ج1۳۶۲)یعقوبی،  .شده بود لیمتما ییگرادر عقل طیتفر

 یاسیس یامدهایو پ یقش متوکل عباسب. ن

سلطه  یبرا یخطررا خلافت بود و نفوذ معتزله  ینیو د یاسیاقتدار س تیتثب یمتوکل در پ

از  یمسائل حت یو در برخ دانستندیآنان عقل را مقدم بر ظاهر نص م رای؛ زدانستی میعباس

متکلمان و  دیو تبع یبرکنار متوکل شامل اقدامات. کردندیحاکمان عبور م یاسیسنت س

نهاد  تیتقو، در مدارس و مساجد یعقل یهابحث یمحدودسازی، معتزل انیقاض

 یاجتماع نهیکردن زم فراهمو  ثیاهل حد یاسیس تیو بازگرداندن مشروع محورثیحد

 (57: 1۳9۳)کیانی فرید،  بود.« نقلی–یسلف»گفتمان  یبرا

به تهمت  یورزشود و هرگونه عقل اعتباریب یعقل استدلال سبب شد که اتاقدام نیا     

شبهات  یگواحساس شود که هم پاسخ دیجد ینظام کلام کیبه  ازینو  گردد یاعتزال منته

 یانقطه نیدر چن یاشعر .جامعه سازگار یگراثیحد یباشد و هم با فضا یو اعتزال یفلسف

 .بسازد بدون آنکه به عقل مستقل معتزله متهم شود یعقلان یدستگاه دیاو با ؛است ستادهیا

 یمعتزل لیمحدود به نص و نقد تأو ییِگراعقلج. 

و  انةیخود از جمله الابانة عن أصول الد یاز معتزله، در آثار اصل ییپس از جدا یاشعر

« سنت»و « نص»اما آن را در چارچوب  ردیپذیعقل را م تیمشروع ن،ییمقالات الإسلام

اثبات وجود خدا و  یبرا عقلاز نظر او  که دهدی. مطالعه آثار او نشان مسازدیمحدود م

ل ارائه مستق لیتأو ی،بیامور غ ای یحق ندارد در صفات اله اما ضرورت رسالت معتبر است؛

ست، در خدمت دفاع از نص ا یعقل استدلال ؛شوند رفتهیپذ دیبا یظاهر نصوصبلکه  کند؛

 (۳1۰: 1ج ق،1۴۰۰،اشعری؛ ۲8ق: 1۴11،ینه مستقل از آن )اشعر



 

 

یهست ادیبن اما را حفظ کرد )مانند استفاده از برهان تمانع(، معتزله یعقل روشی اشعر     

باب  گسترده آنان در یهالیتأو و (،یآنان را نقد نمود )مثل انکار حسن و قبح عقل یشناخت

 .را مردود دانست یصفات خبر

 یاشعر ییگرامؤثر بر تحول عقل یو فرهنگ یعوامل معرفت. 2-4

نبود،  یاسیس طیشرا ایدر مکتب اشاعره تنها محصول واکنش به معتزله  ییگراتحول عقل

در جهان اسلام از قرن چهارم  یو علم یفرهنگ ،یاز تحولات معرفت یامجموعه جهیبلکه نت

د را از خو یدستگاه کلام جیتدرتحولات اشاعره را واداشت تا به نیاست. ا یتا ششم هجر

 "هافتیو سازمان یعقلان یکلام نظام"یک به " حدودبا استدلال م ههمرا یمحورصن"سطح 

 :بوده است رگذاریروند تأث نیدر ا یل اساسوامع برخیارتقا دهند. 

های خاص فکری و شخصیتی ابوالحسن اشعری )به عنوان مؤسس مکتب ویژگی .الف

 اشاعره(:

انده و پدرخوابوالحسن اشعری تا چهل سالگی در خاندان معتزلی تربیت یافت )ابوعلی 

های اعتزالی آشنا بود. افزون بر این، وی در ابوهاشم برادر خوانده او بود( و عمیقا با آموزه

طبیعتا  اشزیست؛ شهری که به لحاظ موقعیت مهم سیاسیمرکز خلافت اسلامی )بغداد( می

های محل آمد و شد عالمان از فرق و نحل مختلف و محل تضارب آرا و تلاقی اندیشه

قا با گواه کتاب مقالات الاسلامیین، ابوالحسن، عمیگون بود. در چنین فضایی بود که بهگونا

ات نهای کلامی فرق مختلف آشنا بود؛ لذا سعی کرد مکتبی ارائه دهد که واجد محساندیشه

پیش از اشعری، دو جریان قدرتمند  (.155: 1۳9۶آنها و دور از معایبشان باشد )کربن، 

گرای اهل حدیث در تقابل با هم بودند، معتزله در دوران مأمون با نقل گرای معتزلی وعقل

اهل حدیث بدرفتاری کردند و اهل حدیث با قدرت گرفتن متوکل با معتزله بدرفتاری 

 کردند. در این میانه، ظهور فرد معتدلی چون اشعری، قبول عام یافت.

ترین رقبای ابوالحسن در منازعات صلیتوان امامیه را، از االبته علاوه بر معتزلیان، می     

ه بود و گرایی امامیگرایی معتزله، مخالفت با عقلکلامی دانست. در واقع مخالفت او با عقل



 

 

ل خود جزو اصو -همانند معتزلیان–انکار حسن و قبح عقلی سبب شد شیعیان، اصل عدل را 

 معرفی کنند. 

 یونانی راثیو ترجمه م یورود فلسفه اسلام. ب

قل شد. منت یبه زبان عرب یونانی یترجمه در بغداد، آثار فلسف نهضتبا  ،اواخر قرن دوم از

 .کرد جادینو را ا یهااز پرسش یمسلمانان موج یدر دستگاه فکر فلسفی یونانیترجمه آثار 

و  جوهر و معلول، علتون چ یمیآثار مفاه نیا (1۴۴: 1۳۴7ی، قفط؛ ۳58: 1۳۴۶ م،ی)ابن ند

د جهان اسلام کرد و حوزه کلام را از ح یعلم یوارد فضا راالوجود واجب، اثبات عرض

 .سوق دادی عقلان یسازبه سمت نظام ینقل یهاثبح

بعد ناچار به مداشتند، اما از قرن چهار زیآماطیاحت یدر ابتدا نسبت به فلسفه موضع اشاعره     

ستگاه د نایسابن و یفاراب ژهیوبه ،یاسلام فلاسفه رایمواجه شوند؛ ز یفلسف یهاشدند با پرسش

 دیاز عقا دفاعو  بردند؛یبهره م یفلسف میاز مفاه نیز معتزلهو  بنا کردند یقدرتمند یفلسف

 .ممکن نبود یسنت بدون پاسخ عقلاناهل

 نیبود. ا نایسو ابن یفاراب یاشاعره، نظام فلسف یبرا یچالش فکر نیتربزرگ در واقع،     

 یهااز آموزه یاریاستوار بود، بس تیالوجود، صدور، و علوحدت واجب هینظام که بر پا

ند یی عبارتاختلاف اشاعره با فلسفه مشا یمحورها نیترمهم .کردیم دیاشاعره را تهد یکلام

 یفلسف نییتب؛ «عادت» هیدر برابر نظر تیعل قانون ؛«یحدوث زمان»قِدَم عالم در برابر  هینظراز 

 .تیتجرد نفس در برابر جسمان و ؛یخبر صفات در برابر صفات

عریانی مانند اشبه فلسفه پاسخ دهند.  ،یدفاع از عقائد سنت یناچار شدند برا اشاعره، مروربه     

 یاهمواجهه قرار گرفتند و تلاش کردند کلام را از سطح مناظره نیدر خط مقدم ا ینیجو

 مواجهه باعث شد نیا .(5۰: 1، ج1۳97)لاهیجی،  ارتقا دهند "یظام عقلانن"به سطح  ینقل

–ینقل»از سطح  یکلام یهااستدلال و ساختارمندتر شود؛ تریاستدلال یاشعر ییگراعقل

قد رد فلسفه، آن را جذب و ن یجابه اشاعرهو  ابد؛یارتقا  «منطقی–یبرهان»به سطح  «خطابی

 .کنند یدرون



 

 

 یآن در استدلال کلام یریکارگسترش منطق و ضرورت به. گج

طق نفوذ من یهانشانه نینفوذ کرد. اول یعلم یهادر حوزه یی نیزمنطق ارسطو ،مقرن چهار از

 میکنیو بغداد مشاهده م شابورین یو سپس در نظام آموزش یاشاعره را در آثار باقلان انیدر م

از منطق  منداست که استفاده نظام یکس نینخست ینیجو نیالحرمامام( 5۴۲: 1۳9۳)فاخوری، 

 .کرد یرا وارد آثار کلام یاشعردر استدلالات 

 رایمنطق را رد کنند؛ ز توانستندیمه ند، رو کرمنطق، اشاعره را با دو چالش روبه گسترش     

 وشرطدیقیآن را ب توانستندیمد؛ نه خود ساخته بودن یمعتزله و فلاسفه آن را ابزار اصل

اشاعره  رونیا از .کردیمنتقل م زیرا ن یفلسف یهافرضشیاز پ یاریمنطق، بس رایز رند؛یبپذ

 یشناختیهست یردّ مبان و عنوان ابزار استدلال،منطق به رشیپذ :آوردند یرو یاانهیبه راه م

 .فلسفه

مباحث  میتنظ یو کاربرد آن را برا کندیم یتلق« آلة النظر»عنوان منطق را به ینیجو     

 دیبه اوج رس یدر آثار غزال کردیرو نی( بعدها ا15: 1۴1۶ ،ینی)جو .داندیم یضرور یکلام

( البته 1۰: 1ج، ق1۴1۳ ،یغزال« ).مهوبعلله فلا ثقة  یحیط بهالا  من»رد اعلام ک حاًیو او صر

 گذاری با ارسطو از اصطلاحات منطقی رایج استفاده نکرد و از عناوینیغزالی برای فاصله

معیار » و« محک النظر»بهره برد که قرابت بیشتری با علوم اسلامی دارند؛ مثلا از عبارات 

( دیگر اینکه غزالی، ۴1۲: 1، ج1۳9۰هایش استفاده کرد. )اشکوری، در عنوان کتاب« العلم

وید. جبرای منطق مانند سایر علوم، منشأ الهی قایل است و موازین آن را در کتب دینی می

ی، اند. )غزالهای انبیا استخراج کردههای پیشین، موازین منطق را از کتاب، امتاز نظر وی

 (۴1م: 199۴

 هدیاز عق یفاع عقلاند منظورکلام به یدهرورت سامانض د.

نها با نقل ممکن ت دینی، دیکه حفظ عقا افتندیاشاعره در ی،معتزل ی وحملات فلسف شیافزا با

ا صرفنه - دهیدر دفاع از عق دیبا عقلو  شود؛ افتهیعلم نظام کیبه  لیتبد دیبا کلامو ستین

لسفه رقابت بتواند با ف دیبا یکلام اشعر همچنین ؛کار گرفته شودبه -دیاصول عقا اثباتدر 



 

 

تا  هیم کهست یاشعر ییگراسه مرحله عقل یریگقرون چهارم شاهد شکل از رونیا از .کند

 .گرفته استعوامل شکل  نیهم ریتحت تأث یادیحد ز

 در مکتب اشاعره ییگراطور عقل. ت5

 یابوالحسن اشعر شهیدر اند یو دفاع یانتقاد ییگرامرحله نخست: عقل. 1-5

 آن بر روش او ریو تأث یاشعر یمعتزل نهیشیپالف. 

 یو با مبان افتیاز چهل سال در مکتب معتزله پرورش  شیق( ب۳۲۴م ) یاشعر ابوالحسن

 یار فکردر ساخت ،یسابقه طولان نیآشنا بود. ا یحسن و قبح عقل هیآنان، از جمله نظر یعقل

او  یاز معتزله، دستگاه فکر« اعلان برائت»پس از  یکه حت ییگذاشت؛ تا جا یقیاو اثر عم

 یاشعر( ۳۰۶: 1999)ابن عساکر،  .ماند یباق یمعتزل یهاو روش میاز مفاهمتأثر همچنان 

خود چشم  یدوران معتزل یعقلان تیاز ترب توانستی نم، کاملاًاعتزالاز  برائترغم اعلام به

 یاییگراعقل شود؛یمشاهده م «یحداقل ییگراعقل» یدر آثار او نوع ل،یدل نیبپوشد. به هم

 کندیتلاش م گرید یو از سو شناسد،یمعتزله را م یاستدلال یهارساختیسو ز کیکه از 

 .کند یبازساز «یمحورنص»آن را به نفع 

 یاشعر متفاوت کردیروب. دو 

 :متفاوت او هستند کردیدو رو انگریب یاشعر یاثر اصل دو

 و اختلاف المصلین نیی( مقالات الاسلام1

ا با ر یاسلام ریو غ یفرق اسلام یآرا یاست که در آن اشعر یاثر گزارش کیکتاب  نیا

 یساختار عقلان یخوبکه او به دهدیاثر نشان م نی. اکندیذکر م یو گاه انتقاد یلینگاه تحل

 یهادگاهیاو از د یهالی. تحلشناختیآنان را م کلامی–یفلسف یمعتزله و مبان یهااستدلال

 نگرد،یبه مسائل م یمعتزل تیبا ذهن گرچه تاحدیکه  دهدیجاحظ نشان م و نظّام ،یجبّائ

 (۲7: 1۴۰۰ ،ی)اشعر .نقد را آغاز کرده است ریاما مس



 

 

 انةیاصول الد ( الابانة عن۲

 ردیگیله مفاص یمعتزل یکتاب از مبان نیاست. در ا یاشعر یرسم هیانیبدر واقع کتاب،  نیا

حال،  نی. با اپردازدیم اتیظاهر آ رشیو پذ ،یو به دفاع از نصوص، اثبات صفات اله

ار در ساخت نیشیپ ییِگرا. آثار عقلردیگیبهره م عقلانی یهالیو تحل یقمنط اسیهمچنان از ق

 (5۴: 1۴11 ،ی)اشعر .است ییگرادر جهت نص نهایتاکتاب حفظ شده، هرچند  یبرهان

 معتزله یفلسف یهالینقد تأوج. 

 یها را نوعآن معتزله است که یهالینقد تأو ،یاشعر خصوصیات نیتراز مهم 

 را آن عقل،معتزله بر اساس که صفات،  اتیدر مورد آ ژهیو. بهدانستیم «یشیاندفلسفه»

 .ستا گانهیب یففلس یمبان رشیاز پذ یناش هالیتأو نیمعتقد بود که ا ی. اشعرکردندیم لیتأو

 (1۰۳: 1۴11 ،ی)اشعر

 یثباتیموجب ب لیتأواول اینکه  :دکنوارد می یمعتزل لیبر تأو یسه نقد اصلوی      

سوم  .یدیناست، نه  یبر مقدمات فلسف یمبتن لیتأودوم اینکه  .شودینصوص م یهادلالت

 یاشعر( 1۰5)همان،  .اندیذهن یهاحیندارند؛ بلکه حاصل ترج یضرورت عقل هالیتأواینکه 

 یحتوام رییآن فهم نص باشد، نه تغ فهیکرد که وظ یاعقل را محدود به حوزه صورتنیبد

 .آن

 یحداقل ییگراعقلد. 

 دانست،یاو عقل را معتبر ماست که  نیا یاشعر ییگرادر مرحله نخست عقل یاساس هکتن

 .یمفاسد واقع مصالح و نییکشف حسن و قبح و نه ابزار تع یبرا یاما نه به مثابه منبع مستقل

 .ددار تیتنها در اثبات وجود خدا، حدوث عالم و ضرورت بعثت حج عقلری، نگاه اشع در

با  یحکم شرع چیه (1۲5: 1955 ،ی)اشعر .حسن و قبح، تابع محض شرع است نییدر تع اما

 ییگراعقل نیا .کندیم ایفهم نص مه یبلکه عقل فقط ذهن را برا شود؛یعقل کشف نم



 

 

معتزله قرار داشت که عقل را مستقل در ادراک حسن  یحداکثر ییگرادر برابر عقل یحداقل

 (۲۳: 1957 ،ی)باقلان .دانستندیو قبح م

 اریحسن و قبح، جبر و اخت ،یاراده الهه. 

 :کرد یرا بازساز یاصل هیرابطه عقل و شرع، سه نظر نییدر تب یاشعر

در مورد اراده الهی که منجر به عقیده  از نظر معتزله یاشعری: اثبات اراده مطلق اله( 1

عقل  ویهمه افعال دانست.  ییعلت نهامطلق و را  یفاصله گرفت و اراده اله شد،« تفویض»

 .دردانگیم و آن را به حوزه اثبات وجود و صفات باز کندیمحدود م یعدالت اله نییرا در تب

 (1۲۲: 1، ج1۴11)اشعری، 

 شود؛یم نییتع یاله یحسن و قبح تنها با امر و نه ،یباور اشعر بهی: حسن و قبح عقل ی( نف۲

 (1۰۲: 1955 ،ی)اشعر .نقش مستقل ندارد یاخلاق یهاعقل در کشف ارزش نیبنابرا

ال ح نیحفظ ظاهر نصوص و در عی برای اشعر ار،یموضوع جبر و اخت در: کسب هی( نظر۳

و هم  یمعتزل ضیهم تفو تداش سعی ورا مطرح کرد « کسب» هینظری، عقلان یهیارائه توج

 (181: ۲۰۰۳ ،یرا رد کند. )بغداد هیجبر جبر

 یگریگذار از اعتزال به اشعر لِیحلو. ت

تزال از اع یگذار اشعر لیدر اشاعره، تحل ییگرابخش در فهم مرحله نخست عقل نیترمهم

 یامرحلههو س یجیتدر یبلکه حرکت ،یتحول دفع کینه  ،گذار نیاست. ا دیبه مکتب جد

 :است

 .نصوص و استقلال عقل لیتأو ،یبر روش عقل تسلط :یمعتزل یآگاه مرحله

آن در حفظ انسجام  یو ناکارآمد عتزلهم ییگرانقاط ضعف عقل کشف :ینقد درون مرحله

 ص.نصو



 

 

 مستقل یمعتبر است، ول عقل که در آن دیجد ینظام جادیا :یمکتب اشعر سیتأس مرحله

 ی، ولحاکم است نص. و نه استخراج احکام شود،ت اصول پذیرفته میدر حد اثبا و ؛نیست

در واقع  .نیفهم د یبرا یاست و هم روش یهم ابزار دفاع کلام،ی. عقلان هینه بدون توج

د وسط ح نیهرچند ا ابد؛یب حدیثاهلو نقل  یعقل معتزل انیم یتلاش کرد حد وسط یاشعر

 (۴۰-۳1: 1۳9۰)صابری،  .یدیداشت تا تول یجنبه دفاع شتریدر نسل نخست اشاعره، ب

 یابوبکر باقلان شهیدر اند افتهیساختار ییگرارحله دوم: عقل. م2-5

 در مکتب اشاعره دانست؛  ییگرامعمار مرحله دوم عقل توانیق( را م۴۰۳ م) یابوبکر باقلان

 کیبه  «یکلام یریگموضع»از سطح  یابوالحسن اشعر یهاآن، آموزه یکه ط یامرحله

زیر ی در صدد مقابله فکری با غیرمسلمین بود و ناگ. باقلانافتیارتقا  «یعقلان ینظام فکر»

 یهاروشو  طقبر من هیبا تکجای بحث نقلی، به استدلال عقلی متوسل شود. بنابراین بود به

انمند در تو ید و آن را به مکتبخارج کر یرا از حالت واکنش یکلام اشعر د،یجد یلاستدلا

 .کرد لیمواجهه با فلسفه و معتزله تبد

 ینظام علم کیبه  یکلام اشعر لیتبد. 1-2-5

ردارنده او درب یپرداخت. آثار اصل یاشعر دیعقا« مند کردننظام»به  یبه صورت جد یباقلان

 وی .تاس ...و ار،ینبوت، معجزه، صفات، جبر و اخت ،یاز مباحث خداشناس یساختار منسجم

 تیتثب سینظام قابل تدر کیاشاعره را در قالب  یروش کلام»است که  یمتکلم نینخست

 یمکتب اشعر «میّق»الملل والنحل، از او به عنوان در  یشهرستان (۲۲7: 1۴۰۰)ولفسون، .« کرد

 (۶۲5: ۲، ج198۰)شهرستانی،  .کندیم ادیدر قرن چهارم 

را  یلاممباحث ک ،یصرف در دوره اشعر «یسینوهیرد» وهیبا فاصله گرفتن از ش باقلانی     

 بعد یهار قرند یاکلام مدرسه ییشکوفا سازنهیکه زم یکرد؛ امر منطقی میو تنظ یبندطبقه

 (۴۶۴: 198۲)ابن خلدون،  .شد

 گسترده از منطق یریگهره. ب2-2-5



 

 

 شود؛یم دهید ییاستفاده روشمند از منطق ارسطو ازروشن  یهانشانه یآثار باقلان در

 نیاول یباقلان توان گفتمی .شدیاز او کمتر مشاهده م شیکه در آثار متکلمان پ یموضوع

 یو .کار گرفتبه دیمند در خدمت دفاع از عقاطور نظاماست که منطق را به اشعری متکلم

بر و س» و «حصر»چون  یمنطق یهااز مباحث را بر اساس دوگانه یاریساختار بس دیدر التمه

 هیغالباً بر پا یو نیدر الإنصاف، براه نیهمچن (87 :1957 ،ی)باقلان .نهدیبنا م «میتقس

سطح  یاارتقت، اول مهم داش جهیاستفاده از منطق دو نت نیااند. شدهبنا  یاسیق یهااستنتاج

کلام و فلسفه،  انیزبان مشترک م جادیاو دوم  .یمعتزل یهااستدلال طرازهم اعرهاستدلال اش

 .یفلسف یمبان رشیبدون پذ

 یعقل یهاو استدلال« برهان خلف»توسعه روش . 3-2-5

 یرادر رد آ سوکیروش از  نیبهره گرفت. ا« برهان خلف»به صورت گسترده از  یباقلان

 خداوند نقش تیدر استدلال بر امکان معجزه، حدوث عالم، و فاعل گرید یمعتزله و از سو

معتزله مشاهده « قاعده لطف»در رد  توانیروش را م نیمشهور از ا یانمونه .دارد یاساس

قدرت خداوند و  دیقاعده لطف، مستلزم تحد رشیکه پذ دهدینشان م یوآنجا که کرد؛ 

را  لیدو دل یباقلان ز،یبحث حدوث عالم ن در (15۶ : 1957 ،ی)باقلان .اراده مطلق اوست ینف

 ."حوادث یتناه برهان"و  "اجسام و اعراض برهان": ردیگیکار مبه

 اثبات نبوت و معجزه ،یاز صفات اله یدفاع عقلان. 4-2-5

است. او  یاز صفات اله یدفاع استدلال ،یباقلان ییگراعقل یهاحوزه نیتراز برجسته یکی

 یظام عقلانن کیرا در قالب  «یو خبر یصفات ذات» هینظر دیاست که کوش یاشعر نینخست

 .کند انیب

 یصفات الهالف. 



 

 

یبات ماث یو نقل یبا استدلال عقل یباقلان دانستند،یذات م نیمعتزله که صفات را ع برخلاف

 ،یاقلان)ب .هستند« قائم به ذات یمعان»ذات، بلکه  ریاند و نه غذات نیکه صفات نه ع کند

1957: 1۰۳) 

 نبوت و معجزهب. 

رائه ا« اعجاز قرآن»درباره  یاهیبهره برد و نظر یعقل یهااز روش یاثبات نبوت، باقلان در

 «دیتقل رقابلیغ بیترک»بلکه بر جنبه  یتنها بر جنبه ادبنه یکرد. در کتاب اعجاز القرآن، و

 یکلام هیدر نظر نیادیبن یتحول»وات  یمونتگمر ریاعجاز به تعب هینظر .کندیم دیقرآن تأک

 (9۴: 1۳8۲د. )وات، بو« اعجاز

 یاشعر ییگرااو بر معتزله و فلاسفه و نقش آن در گسترش عقل ینقدها. 5-2-5

معتزله  یطافرا یعقلان یمبان یهمچنان منتقد جد ،یاز روش عقلان یریگبا وجود بهره یباقلان

 .و فلاسفه بود

 نقد معتزلهالف. 

 هیتنزو  مطلق انسان اریاختی، حسن و قبح ذات قاعده :کندیرا نقد م یسه اصل معتزل ژهیوبه او

ن نشا یمنطق یهابا استدلال یالإنصاف، باقلان در. شودیصفات م لیکه منجر به تأو یافراط

 .اراده مطلق خداوند است یمستلزم نف ،یحسن و قبح ذات رشیپذکه  دهدیم

 نقد فلاسفهب. 

نقد کرده  وی ارآث با نظر به را یاز اصول فلسفه مشائ یاریبس و ودب نایسابن عصری همباقلان

با تجدد امثال و  هینظر نیکه ا کندیم حیتصر «یفلسف تیعل»و « صدور»است. او در بحث 

متکلمان ضدّ  نیاز نخست یکیدورانت او را  لیو .امکان حادث بودن عالم ناسازگار است

 (۲5۶: ۴، ج1۳۳7د. )دورانت، هموار کر یغزال یرا برا ریکه مس داندیم یفلسفه اسلام

 یساختار اعتقاد یعقلان نییاز نقد صرف به تب کردیرو رییتغ. 6-2-5



 

 

مرحله »به  «یمرحله تدافع»است که کلام از  نیا یاشعر ییگرادر عقل یتحول باقلان نیترمهم

 یبلکه ساختار کنند،یاشاعره فقط به ردّ معتزله و فلاسفه بسنده نم یعنی شود؛یوارد م «ینییتب

 انیبر ب تمرکز :دارد یژگیگذار سه و نیاند. کنیخود بنا م دیعقا یبرا یمستقل و عقلان

لازم  ینظر انیبن جادیاو  هادفاع از آموزه یبرا یابزار عقلان گسترش، دیمند اصول عقانظام

 اقلانیب، از مورخان علم کلام یاریاست که بس لیدل نیهم بهی. اکلام مدرسه نیتکو یبرا

ب مکت نیدر ا «افتهیساختار ییگراعقل»دهنده و شکل یگریمرحله دوم اشعر گذارانیرا بن

: 198۲نامند. )ابن خلدون، گذار کلام کلاسیک سنی میو حتی برخی او را پایه دانندیم

۴۶5) 

 ینیجو نیالحرمامام شهیدر اند یـ کلام یفلسف ییگرامرحله سوم: عقل. 3-5

دانست.  یاشعر ییگراعقل خیدر تار ینقطه عطف دبای را ق(۶81ی )م نیجو نیالحرمامام

 ،سو گریکرد و از د یصورت نقادانه بازخوانرا به یو باقلان یاشعر راثیم سوکیاز  ینیجو

 «یـ کلام یفلسف»را وارد مرحله  یفلسفه مشاء، کلام اشعر میاز منطق و مفاه یریگبا بهره

مباحث  ،یمفهوم یهالیتحل هیبر پا یاشعر یهاکه در آن، استدلال یاساخت؛ مرحله

نقطه »را  یاز پژوهشگران و یاریبس ،از این رواستوار شد.  یعقل یهاو استدلال یوجودشناخت

د. اندانسته یرازو فخر  یعصر غزال یو کلام فلسف کیکلاس یگریاشعر انیم« اتصال

 (198: 1۴۰۳)فرانک، 

 ینیمنطق مشاء و فلسفه بر کلام جو ریتأث. 1-3-5

 نیبراه میتنظ یبرا نایسو ابن یفلسفه فاراب یو ساختارها یآگاهانه از منطق مشائ ینیجو

بلکه  ،یابزار جنب کیمنطق را نه  ،یباقلان یو حت ی. او برخلاف اشعرردیگیبهره م یکلام

که  کندیم حیتصر یالجدل، و یف هیالکاف در .دانستیم «یهر بحث کلام یمقدمه ضرور»

 نای( 15–1۲ ق:1۴۲۰ ،ینی)جو .انجامدیقواعد منطق به خطا م تیبدون رعا یهر استدلال

 .بود یشرق یهابه حوزه نایسو ورود آثار ابن شابورین یعلم یفضا ریموضع او تحت تأث



 

 

 ینیآثار مهم جو لیتحل. 2-3-5

 الإرشادالف. 

 فستیمان»عنوان است و به ینیجو یاثر کلام نیترمهم «أصول الاعتقاد یف الإرشاد»

حدوث عالم،  مباحثثر ا نیدر ا ینی. جوشودیدر قرن پنجم شناخته م «یاشعر ییگراعقل

 میمفاه کند؛یم یبندصورت یو فلسف یمنطق یهارا در قالب برهانو... نبوت   اثبات صانع،

 د؛ینمایم یرا وارد مباحث کلام« واجب، ممکن، جوهر، عرض، علت، معلول»مانند  یفلسف

 توسط که بعداً دهدیارائه م «یوجودشناس»را در قالب  یمباحث کلام بار،نینخست یبراو 

 (5۰-۲7: 1۴1۶)جوینی،  .رسدیبه اوج م یفخر راز

 هیالنظام دهیالعقب. 

 لیلاد»و  «یعقل اتیضرور» انیم یاست، و ینیجو شهیتر اندپخته که صورت اثر نیادر 

 دیاثبات اصول عقا یکه استناد صرف به نص، برا دهدیو نشان م کندیم کیتفک «یسمع

 ریتعب به (۲1: 1۴1۲ ،ینی)جو .استوار گردد زیها نآن یعقل انیبن دیبلکه با ست؛ین یکاف

اختار س یمحور براعقل یاست که چارچوب یاشعر یمتن کلام نینخست»اثر  نی، اادلونگم

 (۲۳5: 1۳81)مادلونگ، .« کندیاعتقادات عرضه م

 یبه کلام اشعر یورود اصطلاحات فلسف. 3-3-5

ی میمفاه یاست. و «یزبان کلام اشعر یسازیفلسف» ،ینیجو یدستاوردها نیتراز مهم یکی

را با دقت  و... و فعل قوّه، و حدوث قِدم، و عرض جوهر، ممتنع و ممکن و واجبمانند 

 ایداشت وجود ن یا اعره پیشیناصطلاحات در آثار اش نیاد. و وارد کلام کر فیتعر ی،فلسف

کرد، بدون  ریتفس یاشعر را در چارچوبآنها  ینی. جوشدیانگارانه مطرح مساده فیبا تعار

 (۴8: 19۴8)جوینی،  .دهد تن -اتوجوب بالذ مانند -ءمشا یفلسف یآنکه به مبان

 یـ کلام یمباحث فلسف قیتعم. 4-3-5



 

 

 حدوث عالمالف. 

 اول لها حوادثِ لا امتناع، اعراض حدوث :حدوث عالم بهره برد یاز سه برهان برا ینیجو

 ،یو فلسف یکلام نیاز براه قیتلف نیا. ممکنات به واجب اجیو احت امکانو  )تسلسل حوادث(

 (۴۳: 1۴1۶)جوینی،  .قرار گرفت یو فخر راز یاستدلال غزال یبعدها مبنا

 الوجوداثبات واجبب. 

از برهان  ینیجو کردند،یکه اثبات صانع را عمدتاً بر حدوث بنا م یو باقلان یاشعر برخلاف

 حتملیکه وجودش لا  یموجود»به  جودات ممکن راده کرد. او مواستفا« امکان و وجوب»

 نایسبه برهان ابن کیبرهان از نظر ساختار، نزد نای( ۳8 :1۴1۶ ،ینی)جو .دانستمحتاج « العدم

 .ردیپذیرا نم« واجب بالذات»و  «تیوجود و ماه» کیتفک ینیاما جو ست،ا

 پسین بر متکلمان یاثرگذار. 5-۳-5

 کرد؛ یو فلسف لیرا تکم یباقلان یکلام یساختارها که او دهدینشان م ینیجو یآرا یبررس

 در -یائمش کیزیمتاف رشپذی بدون -فلسفه مشاء را یعقلان یهاو روش یمبان اصطلاحات،

 انیبن و ارتقا داد؛ فکریبه سطح نظام  ،یرا از سطح دفاع یاشعر کلام؛ خدمت کلام قرار داد

 .آورد دیرا پد یو فخر راز یغزال یکلام یهانظام یلازم برا یفکر

در ادامه  زالیی غـ کلام یفلسف یهالیاز تحل یاریبود و بس ینیجو میشاگرد مستق یغزال     

-تکامل توانرا نیز می العقول ةیالمحصل و نهادر  یراز فخرهای ت. برهاناوساستاد  یآرا

برهان، نو بغداد )اب شابوریمتکلمان مدارس ن. ستنای دنیجو یـ کلام یپروژه فلسف بخش

گفته  به .بود یو منطق یرا ساختند که از نظر ساختار، به شدت فلسف ی(کلامینیاسفرا ،یآمد

قرن  یفلسف یگریتولد اشعر نهیاو زم ست؛یقابل تصور ن ینیبدون جو یفرانک، کلام اشعر

 (۲۰1: 1۴۰۳د. )فرانک، ششم را فراهم کر

 ی( و کلام فلسفیو باقلان ی)اشعر کیکلاس یگریشعرا انیحلقه اتصال م دیرا با ینیجو     

 .دیبه بلوغ رس یاشعر ییِگراکه در آن عقل یا( دانست؛ مرحلهیو راز یمتأخر )غزال



 

 

 یاشعر ییگراسه دوره عقل یتطور سهیمقا. 6

 یشناختروش سهیمقا. 1-6

— یسه متکلم محور یشناختروش سهیاز خلال مقا یدر مکتب اشعر ییگراعقل تحول

سه  نی. اقابل فهم است خوبیبه —ینیجو نیالحرمو امام یابوبکر باقلان ،یاشعر ابوالحسن

ص، نحوه ادغام عقل با ن ثیاند، بلکه از حتنها از نظر سطح استفاده از عقل متفاوتدوره نه

تطور  ریس کی زین یکلام یهابرهان یبندصورت یو چگونگ نطق،از م یریگبهره زانیم

 .اندکرده ادجیا یجیتدر

 یفلسف ،یساختار ،یتفاوت در نوع کاربرد عقل: دفاع. 1-1-6

 یو حداقل یدفاع ییگرا: عقلیابوالحسن اشعر .الف

 کیو نه  ددانیم« ظاهر نصوص تیتقو»و « ابطال آراء مخالف» یبرا یعقل را ابزار یاشعر

یتفاده مو مجسمه اس هیردّ معتزله، جهم ی. او از عقل براینیمعرفت د دیتول یمنبع مستقل برا

 :1۴11 ،ی)اشعر .داندیصفات نم اتیاثبات جزئ ایاما عقل را قادر به کشف حسن و قبح  کند،

 «.هیمولد نظر»را دارد، نه  «مانیمدافع ا»نقش  شتریعقل ب ،مرحله نیا در (1۴

 مندنظام و یساختار ییگرا: عقلیباقلان .ب

 نییتب، هابرهان میتنظی . او از عقل براکندیم یختار کلام اشعرعقل را وارد سا یباقلان

 (51–۴5 :1957 ،ی)باقلان .کندیم استفاده نبوت یعقل لیتحلو  از امکان معجزه دفاع، صفات

 «دهنده نظام اعتقاداتسازمان» گاهیصرف به جا یابزار دفاع گاهیعقل از جا ،مرحله نیا در

 .ابدییارتقا م

 یـ کلام یفلسف ییگراعقل: ینیجو .ج

 ی. وبردیم شیپ «یوجودشناخت میمفاه لیاستقلال در تحل»عقل را تا آستانه  ینیجو

 در (۳9–۳1 ق:1۴1۶ ،ینی)جو .دهدیبه فلسفه مانند امکان و وجوب ارائه م بیقر یهابرهان



 

 

طح استدلال است و از س «یفلسف میمفاه گرلیتحل»تنها ساختاردهنده، بلکه مرحله عقل نه نیا

 .کندیعبور م یدفاع

 با نقل و نصوص . مواجهه2-1-6

 : تقدّم مطلق نقل بر عقلیاشعر .الف

عقل و ظاهر نص تعارض رخ دهد، ظاهر نص مقدم است و  انیهرجا م ی،اشعربه عقیده 

 لیرا در برابر تأو یمحورنقل او (18 :1۴11 ،ی)اشعر .است رفتهیتنها در حد اضطرار پذ لیتأو

 .دهدیقرار م یمعتزل

 نقل و عقل انی: توازن میباقلان .ب

 یفهم شوند و عقل، مبنا ،در چارچوب قواعد عقل دیمعتقد است که نصوص با یباقلان

 .کندیم برقرار توازنو  نقل و عقل رابطه تساند انیاست. او م نیفهم جهان و د یبرا یمشترک

 (۶۲ :1957 ،ی)باقلان

 مستقل گاهیمشروط با جا یمحور: عقلینیجو .ج

نص کامل  استناد به ،یعقلان نییاست و بدون تب نیاساس اثبات اصول د ،عقل ینیجواز نظر 

 نسبتهد و دیارائه م «یسمع لیدلا»و  «یعقل اتیضرور» انیم یروشن کیتفک او .ستین

 (۲۲ق: 1۴1۲ ،ینی)جو .داندمی« و بنا ادیبن»نسبت  راعقل و نقل 

 استفاده از منطق زانیم. 3-1-6

 : حداقل بهره از منطقیاشعر .الف

 ی. وینه برهان اند،یجدلخطابی و  رشتیها ب. استدلالاست یفاقد ساختار منطق باًیتقر وی آثار

 :1ج ،ق1۴۰۰ ،ی)اشعر .دانستیوآن را عامل انحراف معتزله مبود  اعتمادیب ،منطق هنسبت ب

۳17) 



 

 

 از منطق ابزاری یریگ: بهرهیباقلان .ب

مباحث اثبات خدا و در  و کندیاستفاده م« استدلال حیابزار تصح»مثابه به از منطق  یباقلان

 (۳۰–۲8: 19۴9 ،ی)باقلان .کندیاستفاده م میو تقس اسیمانند ق یقواعد منطق ینبوت، از برخ

 : ادغام منطق در ساختار کلامینیجو .ج

 لیدر تحل چه کند؛یاعمال م یکلام یهارا در سراسر استدلال یساختار منطق ینیجو

 .داندیم حیصراحتاً منطق را شرط لازم استدلال صح ی. ونیبراه میچه در تنظو اصطلاحات، 

 (15–1۲ :1۴۲۰ ،ینی)جو

 یاشعر ییگراسه دوره عقل ییمحتوا لیتحل. 2-6

 تطور مفهوم صفات. 1-2-6

بدون ی اشعر شوند؛یم تیو زائد بر ذات تثب میعنوان صفات قدبه یدوره صفات اله نیا در

 ،ی)اشعر .اردد دیتأک یمعتزل لیو ردّ تأو «فیبلا ک»بر اثبات  ،یفلسف یهالیورود به تحل

 (۳۲۰–۳۰۰ :1ج ق،1۴۰۰ ،یاشعر؛ 7۳–5۲ ق:1۴11

)صفات  یمنطق یهایبندمیتر از عقل، صفات را در قالب تقسبا استفاده گسترده یباقلان     

« امکان لیدل»و « حدوث لیدل» قیصفات را از طر و کندیم لی( تحلیسلب ،یخبر ،یمعنو

 حیتوض یبرای فلسف حاتاز اصطلا نهمچنی( 1۳8–1۰5 :1957 ،ی)باقلان .دهدیسامان م

 (۲۳۰–۲1۰ :1957 ،ی)باقلان .کندیصفات استفاده م

با  را بحث صفات و کندیم ترقیعم یـ کلام یفلسف لیرا وارد تحل یصفات اله ینیجو     

 :1۴1۶ ،ینی)جو .ددهیم وندیپ« امتناع حلول»و  «بینفى ترک»، «وحدت واجب»چون  یمباحث

 ،ینیو)ج .دکنیم لیتحل نایسابن یهابرهانبه  کینزد یدر سازوکاررا صفات  و (1۲۰–85

1۴1۲: ۴۲–58) 

 جبر و کسب. 2-2-6



 

 

 عقلی فیتعر مطرح کرد اما ضیجبر و تفو نبی ،انهیحل معنوان راهرا به 1مفهوم کسب یاشعر

 (1۰۲–89 :1955 ،ی)اشعر ی برای آن ارائه نداد.روشن

حادث و مقارن »کند؛ او قدرت انسان را  تریمفهوم کسب را عقلان دکرتلاش  یباقلان     

 (8۰–۶5 :19۴9 ،ی)باقلان .کندیم نییتب «جادیدر ا رمؤثریغ»نقش انسان را  یول داندیم« فعل

. سازدیه مهمرا یترقیدق نییکسب را با تب ،یبا استفاده از اصطلاحات فلسف ینیجو     

 (۲۴۰–۲۲۰: 1۴1۶ ،ینی)جو

 یفعل اله تیماه. 3-2-6

 (118–11۰ ق:1۴11 ،ی)اشعر .داندیم« معلّل ریغ»را  یافعال اله یاشعر

کند، هرچند  نییتب «یحکمت اله»را در چارچوب  یافعال اله کندیتلاش م یباقلان     

 یفعل اله انیرابطه م نییتب برای را «عادت» مفهوم . اواست «ییغا لیتعل» یهمچنان قائل به نف

خداوند را  فاعل قریب کند و اصل علیت را نفی میباقلانی،  .دهدیم شو نظام عالم پرور

و همزمانی « عادت»به را ها ضرورت علی و معلولی بین پدیده یو .داندها میهمه پدیده

ه که از نظر او عادت الهی بر این تعلق گرفت کاهد.فرومی صرف، بدون رابطه سبب و مسبّبیت

 (۲7۰–۲5۰ :1957 ،ی)باقلان همواره معلول را همراه علت خلق کند.

 ،ینی)جوپردازد. می یترقیمع یهالیو به تحل بردیم یبحث را به سطح فلسف نیا ینیجو    

 (۳۴۰–۳۰۰ :1، ج19۴8

 یشناسمباحث معرفت. 4-2-6

                                                           
ای است که ابوالحسن اشعری برای سازگار کردن قدرت مطلق خداوند و حدود اختیار نظریه کسب، نظریه 1

داوند حال که آفریده خنظریه کسب، افعال انسان در عینانسان و مسئله جبر و اختیار مطرح نمود. بر اساس 

زمان با خلق فعل انسان، قدرت انجام آن را نیز در انسان کند؛ یعنی خداوند، هممی« کسب»است، انسان آن را 

 (۲۳9-181: 1۴11کند. )اشعری، خلق می



 

 

 عقل را تنها یبر خبر صادق، حس، و عقل محدود است؛ و یمبتن یدر نگاه اشعر معرفت

 (۳5–۲۰ :1955 ،ی)اشعر.  بردیکار مبه هیاثبات اصول اول یبرا

 هیشناخت را بر پا هینظر ی. وکندیم تیتقو یمنطق یمباحث معرفت را با ابزارها یباقلان     

جواهر و اعراض  ممفاهی از و دهدیسامان م« و خبر متواتر یعقل اتیهیبد ،یادراک حس»

 (۴۰–15 :19۴9 ،ی)باقلان .ردیگیادراکات بهره م نییتب یبرا

و « تصور»را به  علم؛ دهدیارتقا م یفلسف به سطح را یشناسمباحث معرفت ینیجو     

 بحثو  کندیاقسام علم استفاده م لیدر تحل یمنطق مشّائ از؛ کندیم میتقس «قیتصد»

 (5۰: 1ج ،19۴8جوینی، ). کندیم انیصورت منقح برا به «یو نظر یضرور»

 یریگجهینت

حسن ی توسط ابوالو واکنش یمرحله دفاع کیاز  یدر مکتب اشعر ییگراتطور عقل ریس

حرکت  افتهیساختار یِنظام عقلان کی یبه سوتوسط باقلانی  جیتدرو به شودیآغاز م اشعری

تحول از دو  نیا .رسدیم یـ کلام یفلسف ییگراعقل دست جوینی به به تیو در نها کندیم

ز یک سو ا معتزله و فلاسفه یبه نقدها ییگوپاسخ ضرورت: گرفته است ریتأث یعامل اساس

 ییگراعقل بیترت نیا بهاز سوی دیگر.  سنّتدر جهان اهل یفلسفه اسلاممنطق و نفوذ  و

 یچارچوب معرفت کیبه  شد،یدفاع از نصوص به کار گرفته م یتنها براکه ابتدائا  ،یاشعر

دارا  زیصفات، نبوت و معاد را ن د،یدرباره توح «یجابیا یهابرهان»ارائه  ییشد که توانا لیتبد

  .است

 تعارض منافع

 ض منافع ندارد.ارتع

 

 



 

 

ORCID 
Marzieh Torkamani  http://orcid.org/0009-0005-6405-7422 

Gholamreza Zakiani  https://orcid.org/0000-0003-3413-0375 

 

 منابع

بیروت: دار . تصحیح محمد یوسف دقاق. الکامل فی التاریخق(.  1۴۰7ابن اثیر، علی بن محمد. )

 الکتب العلمیه.

 لبنانی.دارالکتب ال :روتیب . المقدمه م(.  198۲. )خلدون، عبدالرحمنابن

 قیقتح .ینسب إلى الإمام الأشعر مایف یکذب المفتر نییتب م(. 1999. )بن حسن یعل عساکر،ابن

 .ةی: دارالکتب العلمروتیب .احمد حجار

. مترجم محمدرضا تجدد. تهران: نشر بانک بازرگانی الفهرست(. 1۳۴۶ابن ندیم، محمد بن اسحاق. )

 ایران.

 بشیر محمد عیون. قیتحق .انةیالإبانة عن أصول الد ق(. 1۴11اشعری، ابوالحسن علی بن اسماعیل. )

 بیان.: مکتبة دارالدمشق

ق حموده . تحقیاللمع فی الرد علی اهل الزیغ و البدعم(.  1955اشعری، ابوالحسن علی بن اسماعیل. )

 غرابه. قاهره: المکتبه الازهریه للتراث.

تر ری قیتحق .نیواختلاف المصل نییمقالات الإسلام ق(. 1۴۰۰اشعری، ابوالحسن علی بن اسماعیل. )

 بیروت: دار النشر. .هلموت

 قیتحق .الجهل به جوزیاعتقاده ولا  جبی مایالإنصاف ف م(. 19۴9محمد بن طیب. ) ابوبکرباقلانی، 

 .قاهره: المکتبة الأزهریة ی.محمد زاهد کوثر

 ابرتر قیتحق .الرد على الملحده والمعطّلة یف دیالتمه م(.  1957محمد بن طیب. ) ابوبکرباقلانی، 

 .ةی: المکتبة الشرقروتیب ی.کارتمک انج
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 .دریاحمد ح نیعمادالد قیتحق .نیأصول الد م(. ۲۰۰۳بن طاهر. ) عبدالقاهرابو منصور  ،یبغداد

 .ةی: دارالکتب العلمروتیب

. الارشاد الی قواطع الادله فی اصول الاعتقادق(.  1۴1۶جوینی، عبدالملک بن عبدالله امام الحرمین. )

 تصحیح زکریا عمیرات. بیروت: دارالکتب العلمیه.

 وسفیمحمد  قیتحق .فی اصول الدین الشامل(. 19۴8جوینی، عبدالملک بن عبدالله امام الحرمین. )

 بیروت: موسسه الشامله. .1ی. جموس

. قاهره: العقیده النظامیه فی ارکان الاسلامیهق(.  1۴1۲جوینی، عبدالملک بن عبدالله امام الحرمین. )

 المکتبه الازهریه للتراث.

. محشی خلیل منصور. الکافیه فی الجدلق(.  1۴۲۰جوینی، عبدالملک بن عبدالله امام الحرمین. )

 میه.بیروت: دار الکتب العل

. تهران: انتشارات ۴. ترجمه احمد آرام. جتاریخ تمدن: عصر ایمان(. 1۳۳7دورانت، ویلیام جیمز. )

 اقبال.

 .قم: مؤسسة الإمام الصادق)ع(. ۲ج  .الملل والنحل یبحوث ف . )بی تا(.جعفرسبحانی، 

: روتیب .لانىیک دیمحمد س قیتحق .الملل والنحل م(. 198۰. )میعبدالکرمحمد بن  ،یشهرستان

 .دارالمعرفة

 . تهران: انتشارات سمت.1ج تاریخ فرق اسلامی.(. 1۳9۰صابری، حسین. )

 . تحقیق محمد ابوالفضلتاریخ الطبری: تاریخ الامم و الملوکطبری، محمد بن جریر. )بی تا(. 

 ابراهیم. بیروت: موسسه عزالدین.

قاهره:  .محمد عثمان الخشت قیتحق .الاعتقاد یالاقتصاد ف م(.  199۳محمد. ) ابوحامد ،یغزال

 .ةیدارالنهضة العرب

 . تحقیق محمود بیجو. دمشق: دارالسنابل.القسطاس المستقیمم(.  199۴غزالی، اوحامد محمد. )



 

 

. تحقیق محمد عبدالسلام عبدالشافی. المستصفی من علم الاصولق(.  1۴1۳غزالی، ابوحامد محمد. )

 بیروت: دارالکتب العلمیه.

. ترجمه عبدالحمید آیتی. تهران: تاریخ فلسفه در جهان اسلام(. 1۳9۳) .خلیل جرفاخوری، حنا و 

 انتشارات علمی و فرهنگی.

: . مترجم شکوفه منشی. تهرانی: غزالی و ابن سیناهانیو نظام ک آفرینش (.1۴۰۳. )ام چاردیر فرانک،

 نشر دوستان.

 . تهران: انتشارات سمت.1. جدرآمدی بر تاریخ فلسفه اسلامی(. 1۳9۰فنایی اشکوری، محمد. )

. تصحیح بهین دارایی. تهران: انتشارات تاریخ الحکماء(. 1۳۴7قفطی، ابوالحسن علی بن یوسف )

 دانشگاه تهران.

 . قم: انتشارات دانشگاه ادیان و مذاهب.کلام شیعه، کلام معتزله(. 1۳9۳کیانی فرید، مریم. )

 ترجمه جواد طباطبایی. تهران: انتشارات مینوی خرد.. تاریخ فلسفه اسلامی(. 1۳9۶کربن، هانری. )

العابدین قربانی. تهران: کنگره بزرگداشت . به کوشش زینگوهر مراد(. 1۳7۲) .لاهیجی، عبدالرزاق

 لاهیجی.

. تحقیق اکبر اسد علیزاده. تهران: شوارق الالهام فی شرح تجرید الکلام(. 1۳97لاهیجی، عبدالرزاق. )

 فرهنگی اسلامی.پژوهشگاه علوم و 

 . مترجم ابوالقاسم سری. تهران: انتشارات اساطیر.های اسلامیفرقه(. 1۳81مادلونگ، ویلفرد. )

. تحقیق یوسف اسعد داغر. قم: مروج الذهب و معادن الجوهرق(.  1۴۰9مسعودی، علی بن حسین. )

 موسسه دار الهجره.

ترجمه بهاءالدین خرمشاهی. قم: انتشارات . درآمدی بر تاریخ قرآن(. 1۳8۲ی. )مونتگمر امیلیو وات،

 سازمان اوقاف و امور خیریه.

 . ترجمه احمد آرام. تهران: انتشارات الهدی.فلسفه علم کلام(. 1۴۰۰ولفسن، هری اوسترین. )



 

 

. تهران: انتشارات ۲. ترجمه محمد ابراهیم آیتی. جتاریخ یعقوبی (.1۳۶۲یعقوبی، احمد بن اسحاق. )

 علمی و فرهنگی.
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