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Abstract  

The teleology of creation is one of the fundamental issues in Islamic thought. 

This study aims to elucidate the teleology of creation from the perspective of 

Avicenna and Ibn Arabi. The positions adopted by each thinker differ based 

on their foundational principles. Avicenna theorized in response to the views 

of the theologians (mutakallimun); like the Mu'tazilites, he considered the 

absence of purpose in creation to be futile, while simultaneously agreeing with 

the Ash'arites that attributing an external purpose to creation contradicts 

divine unity (Tawhid). He posited that the emergence of this universe was not 

driven by an external end, but rather that the cause of the realization of 

contingent beings is God's providential knowledge ('Ilm 'Ina'i). On the other 

hand, in accordance with his acceptance of the personal unity of being 

(Wahdat al-Wujud), Ibn Arabi rejected creation in the sense of bringing into 

existence ex nihilo and instead believed in the manifestation of Being 

(Tajalli). Consequently, he considered the ultimate purpose of creation to be 

God's essential love (al-Hubb al-Dhati) and the perfection of divine self-

revelation (IstiJla'). He argued that the Almighty's objective in creating the 

world was to behold Himself fully and perfectly in the universe, and that the 

Perfect Human (al-Insan al-Kamil) is the sole entity possessing the capacity 

to serve as the complete locus of divine manifestation. This study employed a 

descriptive-analytical methodology. 
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 یعربو ابن انیسابن دگاهید سهی: مقایهست یتا تجل ییاز علم عنا
 نشیآفر یمندتیدر مسئله غا

 دکتر محسن حبیبی

    
 یگروه فلسفه دانشگاه علامه طباطبائ اریدانش

  

نرجس سادات 
 1 حقایقی 

 یارشد فلسفه و کلام اسلام یدانش آموخته کارشناس

  

  چکیده

 نییاست. نگارنده درصدد است تا به تب نشیآفر یمندتیمسئله غا ،یدر تفکر اسلام یاز موضوعات اساس
 یاس مباناز متفکران بر اس کیهر  یبپردازد. موضع اتخاذ یو ابن عرب نایسابن دگاهیاز د نشیآفر یمندتیغا

 یمندتی. او همانند معتزله عدم غاستکرده ا یپرداز هیدر برابر نظر متکلمان نظر نایسخود، متفاوت است. ابن
. داندیم دیرا مخالف توح نشیدر آفر تیهمچون اشاعره وجود غا حالنیو درع داندیرا عبث م نشیآفر
صورت نگرفته است؛ بلکه علت تحقق  تیجهان، براساس غا نیوجودآمدن اباور است که به نیبر ا یو

 یبه معنا نشیوجود، آفر یوحدت شخص رشیمطابق پذ یعرب. ابنباشدیخداوند م ییموجودات، علم عنا
خداوند و  یرا حب ذات نشیآفر تیرو غا نیباور دارد؛ از ا یهست یو به تجل ردیپذیوجود آوردن را نمبه

است که خود را به صورت  نیاز خلق جهان، ا یتعالدف حق. او معتقد است هداندیم یکمال استجلاء اله
را دارد که مظهر تام خداوند باشد، انسان کامل  نیا تیکه ظرف یو تنها موجود ندیتمام و کمال در عالم بب

 است. یلیتحل-یفیپژوهش از سنخِ توص نیاست. روش ا

 ، استجلاءانسان کامل ،یتجلّ ،یعربابن ،ییعلم عنا نا،یسابن نش،یآفر تیغا: هاواژهکلید
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  مقدمه
ه است که از معلومات خود استفاد نیگرا است و همواره به دنبال اکمال یانسان فطرتا موجود

انجام اعمالِ  یاو همواره برا نیکند تا بتواند به مجهولات و سوالات خود پاسخ دهد. همچن
و  نیتراز مهم یکی. دهدیو آن کار را انجام م ردیگیرا در نظر م یخود هدف و غرض

اوران است. خداب نشیآفر تیکه انسان با آن مواجه است، مسئله غا یمسائل نیترپرچالش
 نشیاو از آفر تیاند که بر فرض قبول وجود خداوند، غابوده ریپرسش درگ نیهمواره با ا

ن به نفع رساند ایخود  یبرا یبه کمال دنیرس نشیخداوند از آفر تیغا ایچه بوده است؟ آ
 بوده است؟  یگرید

صدورِ فعل  یصفات واجب الوجود و نحوه قیو مطالعه دق یبررس ازمندیسوال ن نیبه ا پاسخ
هرکدام،  پرسش پاسخ دهند و نیتا به ا انددهیکوش یاریمتفکران بس ربازی. از دباشدیاز او م

اسخ به آن پ یدر تلاش برا یدارند، به نحو یکه از صفات حق تعال یمعرفت زانیمتناسب با م
 تیاب غادر ب یعربو ابن نایس ینظر بوعل ی. پژوهش حاضر در تلاش است به بررسدانبوده
 بپردازد.  نشیآفر

 یه فعلک یفاعل رایندارد؛ ز نشیاز آفر یقصد و غرض چیاشاعره معتقدند خداوند ه متکلمان
ناقص است و از آن هدف درصدد  دهد،یهدف خاص انجام م کیبه  دنیرس یرا برا

معتقدند  هی( برخلاف اشاعره، عدل151: 1395 ،ی. )رنجبرباشدیبرطرف کردن نقص خود م
به مخلوقات باشد )نه استکمال ذات خداوند(، مستلزم  نفعل خداوند نفع رساند تیاگر غا
 .ردیقرار گ نشیآفر تیغا تواندیو م ستینقص ن

سخن که خدا  نیاساسا ا دیگوی. او مکندیرا مطرح م ینظر سوم رکانهیز ینحوبه نایس ابن
اشد، داشته ب تیلم یانجام داده باشد و افعال حق تعال یبه دست آوردن هدف یرا برا یکار

در مورد  نایس(. بر اساس پژوهش حاضر، ابن715: 2، ج1399 نا،یساست )ابن یفیحرف سخ
فعل خدا  یو گاه کندیم یرا نف تیگونه غاهر یدارد: گاه دگاهیفعل خداوند دو د تیغا
ه خدا ب یعشق ذات»را  نشیعلت آفر یعرب. در مقابل، ابنداندیم تیغا یاما دارا غرضیرا ب

نوان به ع« انسان کامل»تنها در پرتو ظهور  یآشکارگ نیو معتقد است ا داندیم «یآشکارگ



 

 

 ،یعربناز نگاه اب ن،یاست. بنابرا یکامل صفات اله یبه تجل درکه قا شودیالله محقق م فهیخل
 انسان کامل است. شیدایپ نش،یآفر یینها تیغا
  نایسابن دگاهیاز د نشیآفر تی. غا1

وضوع بود. م نیدر ا نیمتکلم دگاهید نا،یستوسط ابن یاله نشیآفر تیطرح مسئله غا علت
داشته است.  یجهان، هدف نیاست که خداوند از خلقت ا نیبر ا هیاعتقاد متکلمان عدل

است  مسئله نیهدفمند بودن خلق جهان، اثبات ا نیدر تبب هیعدل لی( دل1407:198 ،ی)طوس
اشاعره هرگونه  گرید ی. از سوزندیو بدون علت سر نم عبثفعل  میکه از خداوند حک

غرض، به دنبال اثبات کمالِ مطلق  ینف لهیوس. آنها بهکنندیم یرا از افعال خداوند نف یغرض
خواجه  ،ی. )فخر رازدانندیمبرا م یبودنِ خداوند هستند و او را از هرگونه صفات بشر

 (1405:343 ،یطوس نیرالدینص
با هدف نفع رساندن به  یکه اگر فاعل کندیاستدلال م نگونهیدارد. او ا انهیم یموضع نایسابن
ر اساس است؛ اما ب شیبه ذات خو دنیکمال بخش یعمل کند، در پ کیانجام کار ن ای گرانید

 یرارا ب یفعل چیاست، ه یمتعال ی، خداوند که وجود«السافل یال توجهیلا  یالعال»قاعده 
است، نه  یو عمد یموجودات نه اراد نشیآفر جه،ی. در نتدهدیانجام نم ترنییپاموجودات 

افعال  یبرا تیبر خلاف اشاعره، غا نایس( ابن713-709: 1399 نا،ی. )ابن سیعیطب ای یاتفاق
د، در خداون «ییعلم عنا»و  «هیبالعنا تیفاعل» قیبلکه از طر کند،ینم ینف یطور کلرا به یاله
 است. نشیآفر تیاثبات غا یپ
 

 روش  
در گامِ اوّل از  کندیاست.  پژوهشگر تلاش م یلیتحل-یفیپژوهش از سنخِ توص نیا روش
 فِ یمذکور؛ ابتدا به تعار شمندِیواژگانِ موردِ بحث در آثارِ دو اند یمفهوم یِواکاو قِیطر

کند  دایغرض، ظهور، خلقت، علم، اراده و ... دست پ ت،یواژگان همچون غا نیاز ا یدرست
مذکور  یرا در بابِ مسئله شمندیدو اند نیا اتِیّمدّع ،یاگزاره لیتحل قِیو در گامِ دوّم از طر

و لوازمِ  یمبان ،یستمیس لِیها و تحلاستدلال یِ منطق لِ یتحل قِیازد و  سپس از طرروشن س
 دو متفکّر را برشمرد. نیا اتِیّمدع

 پژوهش نهیشیپ



 

 

 چیاند؛ اما همسئله پرداخته نیبه ا یگفت که مقالات مختلف دیپژوهش با نیدر مورد سابقه ا
اند و را مورد توجه قرار نداده شمندیدو اند نیا هینظر یقیها به صورت تطباز پژوهش کی

 نپرداختند. دگاهیدو د نیو لوازمِ ا یبه نقدِ مبان نیهمچن

 یاز نظر فلاسفه اسلام نشیآفر یتمندیغا ی(، به بررس1389) یو امام انیمحمود .1

 نایهمچون ابن س یمهم لسوفانینطرات ف انیپژوهش به ب نیها در ااند. آنپرداخته

رض گونه غ چیجهان ه نشیمعتقد است که خداوند از آفر نایپرداخته است. ابن س

قدان جبران ف یندارد، چرا که فاعل بالغرض مستکمل به غیر است و برا یتیو غا

خداوند واجب الوجود من جمیع الجهات  یول دهدیرا انجام م یکمالات خود، فعل

از  دتوانیمبراست، پس نم یصفات کمال را دارا و از هر نقص یبوده و همه

مقاله بدونِ نقدِ  نی(؛ ا55: 1389 ،یامام ان،یرا دنبال کند. )محمود یغرض نش،یآفر

 است.از آن عبور کرده خیلوازمِ نظر ش و یمبان

و  یابن عرب دگاهیاز د یبا عنوان حرکت حب یادر مقاله یو مختار یشجار .2

 63 : 1391) کندیرا عشق خداوند به ذات خود مطرح م نشیآفر تیملاصدرا  غا

مقاله حرکت  نی. در اشودیعشق منجر به ظهور اسما و صفات خداوند م نی(. ا88-

مقاله به  نی. اشودیم انیآن که همان عشق است، ب تیو موضوع و غا فیتعر یحب

. در مقاله کندیاشاره م زیهمچون انسان کامل، عشق و... ن یحرکت حب گرید یاسام

 پرداخته نشده است. یعربابن یهیّرو لوازمِ نظ یبه نقدِ مبان زیمذکور ن

و هدف  تیبه مسئله غا زین «نایسآن در فلسفه ابن جیو نتا گاهیجا ت؛یعنا هینظر» .3

 تیدر علم و عنا تیعنا یبه دو معنا تیپژوهش عنا نیاشاره دارد. در ا نشیآفر

 نشیدر علم باعث آفر تیمعتقد است که عنا نایدر فعل ذکر شده است. ابن س

باعث خلقت  ،یگرید زهینگا گونهچیاست؛ در واقع صرف علم خداوند بدون ه

و  تیاعن انیاست که پژوهش حاضر  به ب نیپژوهش با مسئله ما ا نیا زیاست. تما



 

 

 تیشرور با توجه عنا هیبه مادون، توج یتمام لوازم آن همچون توجه موجود عال

که پژوهش حاضر به صورت متمرکز  یدرحال پردازد؛یعلم به نظام احسن و... م

مسئله  نیبه ا یو یرا بر اساسِ نگاه دوگانه نایسابن دگاهیداز  نشیآفر تیمسئله غا

 اهدگیاز د نشیآفر تیغا یقیتطب یبه بررس تیو در نها دهدیمورد توجه قرار م

 . پردازدیم یفلسف کردیبا رو نایو ابن س یعرفان کردیبا رو یابن عرب

 ،«یعربدر مکتب ابن ناتیو نقش آن در ظهور تع یحرکت حب»در کتاب  یعالم .4

و  کتاب، علت نیآورده است. براساس نظر ا انیسخن به م نشیآفر تیدر مورد غا

لت ع گرید انیاست؛ به ب ییعالم، محبت خداوند به ظهور کمالات اسما جادیسر ا

به  یاست. خداوند علم ازل ریغ نهیدر آ تیرو ،ییو تنزل کمالات اسما جادیا

ت کمالا یمنجر به ظهور و تجل ،یعلم به کمال ذات نیخود دارد و هم یکمالاتِ ذات

و جلوه و  نهیاند که آوجود آمدهجهت به نی. پس اساسا موجودات از اشودیم

که  داندیمسئله م نیرا ا نشیعلت آفر زین یعربباشند. ابن یمظهر کمالات حق تعال

 زیکمالات را ن یو افشا یبر آن تجلدوست دارد و علاوه راخود خداوند ذات 

خلقت  یاند.  پس اگر علت اصلعلت، موجودات خلق شده نیدوست دارد. به هم

 یکامل صفات و اسماء اله یِظهور کمالات خداوند است، علت خلق انسان، تجل

مرکز ل با تکتاب، انسان کام نیاعظم و مظهر اتم است. در ا یاست؛ چون انسان تجل

 نشیفرآ تیجنبه غا لیدل نیمورد توجه قرار گرفته است و به هم یبر حرکت حب

 ( 483-452: 1396 ،یبودنِ انسان مغفول مانده است. )عالم

 هیبالعنا تیفاعل هینظر

. میبپرداز ینظر واز م تیو عنا تیفاعل یمعنا یلازم است تا به بررس نایسفهم بهتر نظر ابن یبرا
. در نگاه او، فاعل کندیمعنا م یکیزیو فاعل متاف یعیفاعل را در دو سطح فاعل طب نا،یسابن



 

 

وجود است.  یمعط یکیزی( و فاعل متاف48: 3، ب، ج1404 نا،یسمبدا حرکت )ابن یعیطب
ل خداوند را فاع ،«هیبالعنا تیفاعل» هیبا طرح نظر نایس( ابن257هـ.ق، الف:  1404 نا،یس)ابن
مفهوم، که متأثر  نی. اشودیمحقق م یاله تیعنا قیاز طر نشیکه آفر داندیعالم م یکیزیمتاف

جهان  اتیکه تمام جزئ داندیم یاله ریرا همان علم فراگ تیاست، عنا یفاراب یهاشهیاز اند
ه بود یکل یاله تیعنا ب،یترت نی. به اماندیاز آن پنهان نم زیچ چینظارت دارد و ه تحترا 

 (294م: 2002 ،یفیاست. )عف یو در سراسر عالم جار

در  نشیاز آفر شیمجرد موجودات پ یهامعتقد است صورت ،«ییعلم عنا»با طرح  یفاراب
خلق  رایز دهند،یم لیجهان را تشک نشیصور، اساس آفر نیاند. اذات خداوند حاضر بوده

نقل ؛ به87: 1396زاده، عبث و دور از شأن خداوند خواهد بود. )عباس ن،یشیطرح پ نیبدون ا
 ( 107-106: 1405،یاز فاراب

 شیدایاست ـ سبب پ ریـ که مبدأ نظام خ شیخداوند با تعقل ذات خو کندیم انیب یفاراب
 ،ی. )فارابندیآیم دیمطابق آنچه خداوند تعقل کرده، پد قا  ی. موجودات دقشودیموجودات م

 یصدور موجودات از ذات خداوند، که ضرورت ذات ،یفاراب شهی( در اند372هـ.ق: 1413
زمان هم نزد او همان علم خداوند است که هم یاله تی. عناردیگیاوست، صورت م

 .باشدی( م«تیعنا)»آنها  جادیو هم موجب ا«( علم)» اءیبخش اششناخت
 نیو هم کندیم فیتعر« در موجودات ریبه نظام خ یعلم اله»را  تیعنا ،یمانند فاراب نا،یسابن

: 1379 نا،یس. )ابنداندیوجه و صورت خود م نیبه بهتر ینظام هست شیدایعلم را موجب پ
معناست که خداوند ذاتا  به نظام  نیبه ا تیاساس، عنا نی( بر ا415، الف:1404 نا،یسو ابن669
ینظام را تعقل م نیصورت، ا نیبهترو کمالات است، و به  راتیر آگاه است، منشأ خیخ

 ا،ینبیشکل آن است. )ط نیتردر کامل ریسرچشمه صدور نظام خ ،یتعقل اله نی. اکند
1392 :19) 
 :کندیمشخص م ت،یعنا یمعنا انیرا در ب یعنصر اساس 3 نایسابن ف،یتعر نیا طبق
 ری( علم به نظام خالف
را  تیعنا نا،یس. ابنستیزائد بر ذاتش ن یالوجود، امرواجب یمبدا بودن برا نا،یسباور ابن به
 نی( و قائل به ا725: 1399 نا،یس. )ابنکندیم ریتعب« به موجودات یتعالحق یبه احاطه علم»

 انیماصورت، ن نیباشند تا به بهتر یاحاطه علم نیمطابق با ا دیاست که همه موجودات با



 

 

 ش،یبر علم اوست. علم خداوند به ذات خو یوند و مبتننظام، برآمده از ذات خدا نی. اوندش
 (89: 1383 ،ی. )ساجدشودیاو دارد و موجب صدور موجودات م تیدر فاعل ینیادینقش بن

 همه موجودات  یبودن واجب الوجود برا ی( علت ذاتب
 تیاعلخداوند و ف تیمعنا که عل نیبودن خداوند است به ا هیبالعنا تیدوم، همان فاعل عنصر

 است.  یحق تعال یخداوند، ذات
  ریخداوند به نظام خ تی( رضاج
معناست که صدور موجودات کاملا متناسب ذات خداوند است؛ لذا فعل  نیسوم به ا یژگیو

محبت خداوند به  یعرب( ابن17، ج:1404 نا،یساز او صادر شده است. )ابن تیخداوند با رضا
تفاوت که  نیبا ا کند،یم هیتشب -یاز منافع مادفارغ -نوعش ذاتش را به عشق انسان به هم

از  یو نقص است و ذات اله ازیشوق نشانه ن رایاست، ز« شوق»محبت بدون  نیدر خداوند ا
علم و اراده  ت،یعنا قات،یدر کتاب تعل نایس( ابن17، ج:1404 نا،یسمبراست. )ابن یهر نقص

 یهامتفاوت، نام یهاکه بنا بر جهت داندیواحد م قتیحق کیمختلف  یهارا جلوه یاله
به  اءیآمدن اش دیپد یبه معنا تیاساس، عنا نی( بر ا93: 1385 ،یحی. )ذباندافتهیجداگانه 

 انیرا ب تیاعن جهینت ف،یتوص نیاست. ا یصورت ممکن از نظر استحکام نظام هست نیبهتر
 (93: 1385 ،یحیاست. )ذب یهمان علم اله ت،ینه ذات آن را؛ چرا که ذات عنا کند،یم
تمام  نشیو مبدأ آفر یمرتبه از علم اله نیاول تیعنا نا،یسابن دگاهیطور خلاصه، از د به

. شودیو صدور موجودات م جادیاست که موجب ا یهمان علم نیمخلوقات است. ا
 (94: 1384 ،ی)مطهر

 

 هیبالعنا تیفاعل هینظر یمبان
که  داندیم نشیو سرچشمه آفر یمرتبه علم اله نیرا اول تیعنا نایسطور خلاصه، ابن به

 .شودیو صدور موجودات م شیدایموجب پ
 است: یخداوند فعل یی( علم عناالف
و علم  یعلم فعل شود؛یم میگفت که علم خداوند به دو دسته تقس دیمطلب با نیا حیتوض در

است.  یاست که برگرفته از خارج و معلوم خارج یآن علم ،ی. علم انفعالیانفعال
م و علت معلو ستیاست که برگرفته از خارج ن یعلم ،ی( اما علم فعل902: 1399نا،یس)ابن
است که در ذات عالم حاضر است و  یعلم ،ی( علم فعل902: 1399نا،یساست. )ابن یخارج



 

 

. آوردیبر آن، معلوم را به وجود م هیعلم، با تک نیاز تحقق معلوم وجود دارد. دارنده ا شیپ
 بخش،یمعنا که هر علت هست نیعلم خداوند به جهان است؛ به ا ،یعلم نیمصداق کامل چن

. ندیآفریاساس همان علم، آن را م برمعلول، به آن علم دارد و  نشیاز آفر شیپ
 (67: 1394،ی)سربخش

که از بل ست؛یاز ذات ن رونیعارض بر ذات و ب یاست که امر یاصور معقوله یی( علم عناب
 (159، ج:1404 نا،یسلوازم ذات است. )ابن

یم صورت یو معلول یاست و صدور آنها بر اساس نظام علّ اءیاش جادیعلت ا ،یی( علم عناج
 ست،ین یزمان ب،یترت نیاست. ا افتهی بیعلم، ترت نیدر صور معقوله و هم ترشیکه پ ردیگ

 149، ج:1404 نا،یسو موجودات است. )ابن اءیوجود همان اش نا  یعلم، ع نیا بلکه وجود خودِ 
 (  155 7و 
 (149، ج:1404 نا،یس. )ابنباشدیم یاز هرگونه حرکت، قصد و اراده ته ،یاله یی( علم عناد
و  یکل یتعلق به نحو نیاما ا باشد؛یم زین اتیجزئ ات،یبر کلعلاوه یی( متعلق علم عناهـ

جهان  نا،یس( در فلسفه ابن305: 1371نا،یس. )ابنردیگیصورت م یبراساس علل و اسباب کل
ه از است ک ینظام علم ،ینیع ی. منشأ کل هستینیو نظام ع یدو وجه است: نظام علم یدارا
تحقق  -است یکه همان صور مرتسم موجودات در ذات اله-خداوند  ییاعلم عن قیطر
 ( 91: 1383،ی. )ساجدندیآیم دیصور توسط خداوند، موجودات پد نی. با تعقل اابدییم
( علم عنایی درسلسله علل هم وجود دارد، به این صورت که علل عالی موجودات مادون ر

آیند. کند و مطابق این تعقل موجودات مادون با نظام شان به وجود میشان تعقل میرا با نظام
 (84: 1363 نا،یس)ابن
 اعم از مجرد و-به تمام موجودات  یعبارت است از علم اله ت،یعنا ای ییعنا علم ن،یبنابرا
علم،  نیصورت ممکن. از آنجا که ا نیها به بهترآن بیبه نظم و ترت یآگاه زیو ن -یماد
طلب  ایبه قصد  ازینظام، بدون ن نیعلم و در بهتر نیاست، کل موجودات مطابق با ا یفعل

 .ندیآیم دبه وجو ،یاضاف
. نظام 2و کامل، و مبرا از هرگونه نقص.  طی. نظام ذات: بس1به سه نظام قائل است:  نایسابن
 است، از یو ذات ینظام، فعل نی. اینیتمام موجودات نظام ع یعلم یها: شامل صورتیعلم
 ی: که تنها از نظام علمینی. نظام ع3. باشدیم ینینظام ع یبوده و علت تامه برا ازینیب ریغ

 (234-233: 1385،یدر تحقق آن نقش ندارد. )بهشت یگریفاعل د چیو ه آوردهسربر



 

 

 

 یاله اراده
همان  ،یو اراده اله باشندیم یبرخواسته از اراده اله یهمگ یمراتب هست نا،یسابن دگاهید از

 ( 93: 1383 نا،یس.)ابنباشدیعلم خداوند به نظام احسن م
. به باور او، خداوند نظام احسن داندیواحد م قتیحق کیرا  یاراده، رضا و علم اله نایسابن

که  شودیم دهیتناسب، اراده نامهمان نینظام با ذات او متناسب است. ا نیو ا کندیرا تعقل م
ست از سنخ علم ا ،یعشق، برخلاف شوق انسان نی. استیجز عشق خداوند به ذاتش ن یزیچ

 جهینت توانیم تی( در نها363، الف:1404 نا،یس. )ابنشودیحرکت نم ای انفعالو موجب 
لحاظ لحاظ ذات و بهاست و علم و اراده و نه به یگرفت که علم خداوند همان اراده اله

( اراده و علم صرفا در اعتبار با 367، الف:1404 نا،یس. )ابنستندین ریمغا گریکدیمفهوم با 
و به اعتبار  شودیبه آن علم گفته م ریو ادراک نظام خ یاعتبار آگاه بهمتفاوتند؛  گریکدی

 (103، ج: 1404 نا،یس. )ابنندیگویبه آن اراده م ریتناسب ذات فاعل با نظام خ
. خداوند اولا  و بالذات عاشق داندیعاشقانه م یارابطه خداوند با موجودات را رابطه نایسابن

ات، موجود نشیآفر ،نیو بالعرض، عاشق مخلوقات است. بنابرا ا  یاست و ثان شیذات خو
است.  یینها تیمخلوقات، خداوند تنها هدف و غا یخداست، اما از سو یبرا یثانو یهدف
 (363، الف:1404 نا،یس(  و )ابن72، ج:1404 نا،یس)ابن
است، مبدأ صدور  شیمحض و عاشق ذات خو ریخداوند که خ نا،یسابن دگاهیاساس د بر

. از آنجا که باشدیخودش م یذات ریتنها خ نش،یاو در آفر ییموجودات است. مطلوب نها
بر اساس نظام احسن منظم  شود،یاست، هر چه از او صادر م یمعشوق و مبدأ هست یذات اله
خارج از  یغرض چیه آنکهیاوست، ب یذات ریصدور خ یمعنا هخداوند ب یذات تیاست. عنا

 ییاعلم عن رایز ست،ین یمتعارف انسان یبه معنا تینگاه، غا نیذاتش داشته باشد. در ا
 تیخداوند به مخلوقات )عنا تیعنا ن،یموجودات است. بنابرا شیدایخداوند، خود علت پ

 است. شتنیاو به ذات خو یعلم تی(، تابع عنایفعل
 

  نایسابن دگاهیاز د ییعلم عنا هینظر لوازم
و براساس  باشدیشد که خداوند به ذات خود علم دارد و به تبع آن، عالم به نظام احسن م انیب

 گونهچیاست که ه نیا ر،ی. لازمه نظام خندیآفریکه به نظام احسن دارد، آن را م یااراده



 

 

و کمال  ریپر از خ رود،ینشود، پس چرا عالم آنگونه که انتظار م دایو شر در آن پ یزشت
  ست؟ین

ر واقع است. د یدر آنها ضرور ریبه خ اجِیواسطه احتمعتقد است وجود شر اندک به نایسابن
و  شوندیمحسوب م ریکه ممکن است از آنها سر بزند، خ یبا شر سهیموجودات در مقا نیا

 ریرا ترک نکند؛ چرا که ترک خ ریخ نیخاطر شر، اکه خداوند به کندیم جابیا ریافاضه خ
(  674-673: 1379 نا،یساست. )ابن یالوقوع در آن، شر بزرگترمحتمل سبب وجود شربه
 نیاز آنجا که خداوند عالمِ مطلق و خواهان کمال مطلق است، عالمَ را به بهتر گر،یعبارت دبه

 یو عرض یموجود در عالمَ، نقص ذات ضیو علت نقا ندیآفریکه ممکن است، م یوجه
 یست. نفا نشیآفر یعنی ریکث ریوجود نداشتن خ م،عالَ صیمخلوقات است و لازمه دفع نقا

جهت  نیبه هم باشد؛ینم کند،یرا طلب م ریکث ریمتناسب با ذات خداوند که خ نش،یآفر
 . دیآیم دیکه دارد، پد یو عرض یعالَم با همه تنوع طول

 

  یعربابن دگاهیاز د نشیآفر تی. غا2
تنها از آنِ خداست و کثرت موجودات با  یقیوجود حق ،یعرباساس وحدت وجود ابن بر
 یحت ،ینیو تع دیاست که فراتر از هر ق ی. خداوند ذات مطلقشودیم نییتب «یتجل» هینظر

و  افتهینیبا جهانِ تع ن،یذات نامتع نیاست: چگونه ا نیا یاطلاق، قرار دارد. پرسش اصل
 (216: 1393پناه،زدانیمحدود مرتبط است؟ )

( و تمام کمالات و 40: 1364 ،یاست )آمل قیدربردارنده همه کمالات و حقاذات خداوند 
 یگژیدو و یحضور دارا نیو مستهلک در ذات خداوند حاضرند. ا نیصورت نامتعبه قیحقا

 است:
 ینیتع تیبا حفظ هو ینیتع چیحضور دارد و ه یتعالدر ذات حق یبه نحو اطلاق ناتی( تعالف

 خود در آن موطن وجود ندارد. 
ل لحاظ نحوه تحقق، به شکحضور دارند، به یکه در ذات خداوند به نحو اطلاق یناتی( تعب

 (283-282: 1394 نژاد،ینیو ام 218-216: 1393 پناه،زدانیمحقق هستند. ) یاندماج
ورت ه صب ترشیاست که پ یقیبروز صفات و حقا یبه معنا اتیاساس، ظهور تجل نیا بر

و مجزا  زیتمام ،یلیتفص یشکلو مستهلک در ذات خداوند حاضر بودند، اما اکنون به زینامتما
ذات،  زینامتما یهااصل استوار است که حالت نیبر ا «یظهور و تجل» هی. نظرشوندیآشکار م



 

 

و  ناتیاز تع کیهر  شودیموجب م ل،یتفص نی. اندیآیو به صورت مفصل درم افتهیبسط 
 دیا تقر یظهور و تجل قتیعرفا حق جه،یاحکام و آثار خاص خود را بروز دهند. در نت ق،یحقا
 (185: 1360،ی. )ترکه اصفهاندانندیذات مطلق م افتنی نیو تع
 یو خداوند را فاعل بالتجل دانندیو ظهور م یبا تجل یرا مساو نشیاساس، عرفا آفر نیا بر
است، علم او به ذاتش،  یاراده و آگاه یاست که دارا یفاعل فرد نیا یهایژگی. ونامندیم

 نیعلم، منشأ تحقق خود فعل است. علم فاعل به فعلش، ع نی( و انشیمنشأ علم به فعل )آفر
و تحقق فعل، تنها علم فاعل به ذات خود است. علم فاعل  تیفاعل یاصل زهیانگذات اوست. 

 (415: 1386 ،یاست. )نصر یلیتفص یبه فعلش، چه قبل و چه بعد از تحقق، علم
 

  یتجل علت
دن است. ش زیکه کمالات ذاتش در حال لبر دهیرس تیاز اکمل یمعتقدند خداوند به حد عرفا

 ،یآن، تمام کمالات پنهان در ذات اله جهیکه در نت کندیم جادیرا ا یحالت، حرکت حب نیا
همان بروز آنچه در خداوند مستور بوده است،  یتجل گر،ید انی. به بابندییم یظهور و تجل

 (203: 1، ج1370 ،یعربن. )ابباشدیم
ق عالم است. مطاب نشیآفر یخداوند، علت اصل یحرکت حب ،یعربابن دگاهیاساس د بر
ناخت، ش نیپنهان بود، اراده کرد تا شناخته شود. ا یخداوند که گنج ،«یکنز مخف» ثیحد

اسماء، طالب  نی. از آنجا که ادیممکن گرد یدر اسماء و صفات اله یتجل قیتنها از طر
ها آشکار کرد تا خود را بشناساند. گاه آنرا به عنوان جلوه هانمظاهر خود بودند، خداوند ج

به  کیهستند و هر  یاسماء اله یو نسب ی( اکثر موجودات تنها مظاهر جزئ76: 1380،یفی)عف
. اما تنها انسان کامل است که به عنوان دهندیرا نشان م از حق یخود، بخش تیاندازه ظرف

 هنییاست. ظهور خدا در آ یصفات و اسماء اله یتمام شیجامع خداوند، قادر به نما یتجل
رو، انسان کامل  نیدر جهان است. از ا یجلوه اله نینماترو تمام نیترانسان کامل، کامل

معنا که همه صفات و کمالات فشرده  نیا به شود،یمظهر اتم و اعظم پروردگار محسوب م
 (59: 1393 پناه،زدانیبه طور کامل در او موجود است. ) ،یدر ذات اله

 

 از انسان کامل مقصود



 

 

(: انسان به عنوان گونه، ی)نوع ی: سطح کونکندیم یانسان را در دو سطح بررس یعربابن
معنا،  نی. در ادیآیو اساس عالم به شمار م هیموجود و عالم اصغر است که پا نیترکامل

 مدنظر یانسان قیسطح، مصاد نی: در ایانسان کامل، عصاره و روح جهان است. سطح فرد
به مقام  یکم یهستند. تنها عده یدرجات متفاوت یکسان نبوده و دارایها است. همه انسان

. مانندیم یباق «وانیانسان ح»در مرتبه  تیکه اکثر یدر حال شوند،ینائل م« انسان کامل»
( در بحث حاضر، مقصود از 4: 1392اف، ملک ،یاشمشکیو ک 82-81: 1385 ،ی)شجار

انسان عصاره کل جهان است و کون جامع  ،مفهوم نیانسان کامل، مفهوم اول است. در ا
 .شودیخوانده م

از خلق انسان کامل، ظهور کامل خداوند  یتعالحق یو ذات یهدف اول ،یعرببر نظر ابن بنا
خَلَقْتُ الأَشیاءَ لِأَجْلِک وَ »  یقدس  تیمسئله روا نیا دییمظهر کامل است. مهرِ تا کیدر 

 ( 710: 1380 ،ی. )حرعاملباشدیم« خَلقَتُْکَ لِأجْلى
اول:  لی: دلکندیم انیضرورت وجود انسان کامل ب یبرا لیدو دل یدر فص آدم یعربابن
خداوند است. از آنجا که خداوند واجد تمام کمالات است،  یسان کامل نقطه اتم تجلان

ا کمالات فشرده در ذاتش ر ض،یف نیمطلق بودن است. ا اضیلازمه کمال مطلق بودنش، ف
استجلا  نش،یآفر یهدف اصل ن،ی. بنابراسازدیم یردر جهان جا یلیبه صورت تفص

خود را در عالم  ییخداوند اراده کرد تا کمالات اسما( است. یکامل ذات اله ی)آشکارساز
 (594: 1394 پناه،زدانی. )ندیمخلوقات بب ٔ  نهییکند تا خود را در آ یمتجل
اما  کند،یم یدر آن تجل یهر موجود تیخداوند به اندازه ظرف ،یعرفان دگاهیاساس د بر
 لیاست که به دل« کاملانسان ». تنها ستین یکامل ذات اله شیقادر به نما یمخلوق چیه

اگر راز  ن،یمظهر تمام اسما و صفات خداوند باشد. بنابرا تواندیم کرانش،یب تیظرف
است « لاکمال استج»انسان، تحقق  نشیذات( باشد، راز آفر یارساز)آشک« استجلا» نش،یآفر

  (590-589: 1394 نژاد،ینی.. )امشودیخداوند محسوب م یتجل نیو انسان کامل، والاتر
 ی: انسان کامل، روح هستکندیم انیب نیضرورت انسان کامل را چن یدوم برا لیدل یعربابن

عالم را  زیانسان کامل ن کند،یم ریگونه که روح، بدن را تدباو. همان کریاست و جهان، پ
و  شودیخدا و خلق م نیب ضیواسطه ف ،«یصعق ربوب»به مقام  دنی. او با رسکندیم تیریمد

. کندیم افتیخود را از او در ضیف زیعقل اول ن یجهان است؛ حت یداریپاوجودش شرط 
ل عالم است. آن به ک دنیرس ریکه مس ،یاله ضیف کنندهافتیانسان کامل نه تنها در ن،یبنابرا



 

 

با رفتن انسان کامل از  شود،یروح از بدن موجب مرگ م ییگونه که جداهمان ن،یهمچن
: 1393 پناه،زدانیعالم است. ) یو بقا اتیاو منشأ ح رایز گردد،یکبرا برپا م امتیجهان، ق

 (614: 1394 نژاد،ینیو ام 606و  605
 داندیمعتقد است که انسان کامل روح عالم است. او کمال عالم را انسان کامل م یعربابن 

از عبارت  یدر شرح زین یصری( ق67: 2ج ،یعرب. )ابنداندیم ریو همه عالم را انسان کب
 ( 244: 1، ج1382 ،یصری. )قکندیم انیب نشیآفر تیانسان کامل را غا ،یعربابن

واسطه بودنش میان واجب و ممکن، وجود نداشته باشد، اگر انسان کامل، با توجه به بنابراین،
ب سکند؛ زیرا برای گرفتن فیض الهی رابطه و تنارا دریافت نمی یهرگز عالم هستی فیض اله

 شرط است.
 

 یحق تعال اتیتجل تیانسان کامل، غا مقام
 ینگییکامل، آ انسان .1
 یتجل نیاست که خود اوست. ا یانهیخداوند در آ یتجل نشیآفر ،یعربابن دگاهیاساس د بر

 یریشفاف )علم شفاف خدا به خود( که تصو نهیدر آ یتجل. 1: ردیگیبه دو شکل صورت م
بهم م یریخدا به خود( که تصو رشفافی)علم غ رشفافیغ نهیدر آ یتجل. 2واضح است. 

جهان مظهر صفات  ب،یترت نی. به امیکنیکه ما آن را مشاهده م تاس یدارد و همان عالم هست
و قد کان الحق : »دیگویباره م نیدر ا یعربخداوند و بازتاب دانش او به خودش است. ابن
 ،یعربابن)« روح فیه ، فکان کمرآة غیر مجلوَّة. سبحانه أوجَْد العالم کله وجود شبحٍ مَسوًّى لا

صاف به خود  نهیکه خداوند در آ یهنگام ،یعربابن دگاهی( بر اساس د49: 1، ج1370
شدن  هدی. انسان، روح عالم است و با دمشودیظاهر م« انسان»کامل او در قالب  یتجل نگرد،یم

مخلوق، اما از  نیآخر یرو، انسان از نظر زمان نی. از اابدییم اتیروحش در عالم، جهان ح
انسان کامل، رحمت خود را به  قیاز طر خداونداست.  نیو برتر نینظر رتبه و مقام، نخست

 (49: 1، ج1370 ،یعرب. )ابنفرستدیجهان م
یم یدر آن تجل تشیاست که خداوند به اندازه ظرف یانهییآ یهر موجود ،یعرفان دگاهید از

خداوند بوده و هم جمال و هم  ینماتمام نهییتنها انسان کامل است که آ ان،یم نی. در اکند
گونه که روح به است و همان ی. انسان کامل، روح و جان هستدهدیرا نشان م یجلال اله
روح از جهان  نی. اگر اداردیو زنده نگه م ریعالم را تدب زیبخشد، وجود او نیم اتیبدن ح



 

 

ت. اس یو اجمال یلیدو صورت تفص یدارا قتیحق نیخواهد شد. انابود  یجدا شود، هست
او همان روح عالم و  یو قرآن یاست و صورت جمع یعوالم وجود هیاو کل یصورت فرق

 یولی. مجموعه عوالم از عقل تا هشودیاطلاق م زینجان و وجود است که به آن انسان کامل 
صورت مستقر شود.  نیاوست که خلق شده است تا در ا کلیبه منزله جسد و بدن و ه

 (12: 1390،یموسو ،ی)موحد
 کامل، صاحب مقام قلب انسان .2

 قتیحق نی. اکندیم زیاست که او را از فرشتگان متما یمرتبه وجود انسان و عامل نیبرتر قلب،
برسد  -است یاله یمرتبه تجل نیکه بالاتر-« اول نیتع»خود به  یبا حرکت باطن تواندیم یقلب

 هاناستعداد را دارند، اما ت نیها به طور بالقوه امعرفت را کسب کند. همه انسان نیترو کامل
آن را به طور کامل محقق کند و مظهر جمع  تواندی( است که میاله فهی)خل« انسان کامل»

مال ک نیخود به ا یوجود تیتنها به اندازه ظرف گرانیگردد. د یتمام اسماء و صفات اله
ا ر امبریقلب هر پ رایز د،ینام« فصوص الحکم»کتاب خود را  یعر. ابنشوندیم کینزد

بر آن نقش بسته و از آن به عالم  یاله یهاکه علوم و حکمت داندیم یانگشتر نیهمچون نگ
 زیقلب انسان کامل ن شود،یحک م نیطور که نام صاحب انگشتر بر نگ. همانشودیم یجار

 ،یصری. )قکندیحلقه وجود عمل م نیاست و به منزله نگ یاله یهاتحکم یمحل تجل
 (209: 1، ج1382

 اساس چهار جامع و شباهت میان نگین انگشتر و قلب وجود دارد: نیا براساس
آورد و قلب عارف نیز دو قوس وجوب و امکان فص دو قوس انگشتر را به هم می .1

 را به هم
 کند.و جمع می رساندمی
ز به سازد، قلب انسان نینگین هر آنچه را بر آن نقش بسته به طور کلی نمایان می  .2

 کند.جا صوری را که از حقایق دارد نمایان میطور یک
نگین تابع شکل انگشتر خود نیز هست، قلب انسان نیز با مزاج و بدن شخص مرتبط  .3

 است.
لیات لب عارف نیز تابع تجست که بر آن حک کنند و قنگین پذیرای هر آن چیزی  .4

 (601: 1394،یبی. )حبردیپذیحق بوده و صورتی را که به آن ببخشند، م
 



 

 

 یعربو ابن نایساز منظر ابن نشیآفر یتمندیغا سهیمقا
 «نشیآفر تیاغ»متفاوت به مسئله  یهابا روش ،یعربو ابن نایسابن ،یمتفکر بزرگ اسلام دو

و با  ردیگیمحض بهره م یاز روش عقل ،یمشائ لسوفیبه عنوان ف نایساند. ابنپرداخته
روش، استقلال از  نیا تی. مزرسدیم ینیقی جیمنطق، به نتا نیو قوان یبرهان یهااستدلال

ر آن د تیاست، اما محدود گرید یفکر یهاانیوگو با جرو امکان گفت یانیوح یهاداده
است. اگرچه در آثار متأخرش )مانند اشارات(  یکیزیمتاف قیدر پوشش تمام حقا یناتوان
 است. یپژوهش، عقل نیاما روش غالب او در ا شود،یم دهیبه شهود د یشاتیگرا
و معتقد است  داندیم لیرا اص یو کشف یبه عنوان عارف، روش شهود یعربمقابل، ابن در

دارد؛  را یو فطر یتنها توان درک امور ضرور -است الیکه وابسته به حواس و قوه خ-عقل 
 یرفاناو روش ع دیاز د ن،یاست. بنابرا قیحقا ینیو ع یادراک حضور میشهود، راه مستق یول

( علاوه بر آن از نظر او، معرفت 126-1:125ج تا،یب ،یعربدارد. )ابن یتربر یبر روش فلسف
از معرفت  یمین دهدهنلیاست، تشک یهیکه تنز یاست و معرفت یهیو تنز یسلب یمعرفت ،یعقل

 . رسدینم یو کشف یروش شهود یبه پا گاهچیه ،یاست. لذا او معتفد است که  روش عقل
ی(، نمیعرفان ـی)شهود یعرب( و ابنییمشا ـی)عقل نایسابن یشناستوجه به تفاوت روش با

 یش در پپژوه نیراستا باشد. ا کیدر  نشیآفر تیآنان درباره غا دگاهیانتظار داشت د توان
جوه اشتراک و چه و ستیدو متفکر چ نیاز نگاه ا نشیآفر تیپرسش است که غا نیپاسخ به ا
دو  نیا هینظر انیم توانیگفته اکنون م شیپ حاتیآنها وجود دارد. با توض نیب یو افتراق

محور  کیدر  شمند،یدو اند نیا دگاهیاز د نشیآفر تیبرقرار نمود. غا یاسهیمقا شمندیاند
 افتراق هستند:  یمحور دارا 6اشتراک و در  یدارا

 یو ابن عرب نایابن س انیم نشیآفر تیغا نییدر تب شباهت
 نایس. ابندانندیم« خداوند به خود یحب ذات»را برآمده از  نشیآفر تیغا شمند،یدو اند هر

است،  شیو حب خداوند به ذات خو تیرضا نش،یکه علت آفر کندیم حیدر آثارش تصر
همان ذات  ،یینها تیغا گر،ی. به عبارت دشودیعلم او به نظام احسن محقق م قیکه از طر

، ج: 1404 نا،یس. )ابنشودیاست که با علم و عشق به کمال خود، موجب ظهور عالم م یاله
17) 

از . داندیم نشیآفر نیادیعشق را اصل بن نا،یسهمچون ابن زین یعربشد ابن انیکه ب همانگونه
به ذات  نش،یاز آفر شیخداوند پ رد؛یگیاز حرکت عشق سرچشمه م یاو، حرکت هست دید



 

 

 زیعلم داشت، اما عشق به ذات، مستلزم عشق به آثار آن ن شیو کمالات نهفته در خو طیبس
اسما  نهییذات، بلکه در آ نهییخداوند مشتاق بود تا جمال خود را نه تنها در آ ن،یهست. بنابرا
لت ظهور او در ع اق،یاشت نی. اندی( ببنشیفعل )آفر نهییدر آ تیثابته و درنها انیو صفات، اع

 مراتب شد. نیا یتمام
 

  نشیآفر تیدر باب غا یعربابن هینظر لوازم
 ای کیاز موجودات مظهر  کیظهور است و هر  یبه معنا نشیآفر یعرباساس نظر ابن بر

است که اگر موجودات  نیا شودیمطرح م نجایکه در ا ی. سوالباشندیم یاسماء اله نیچند
 کرد؟  هیتوج توانیمظاهر خداوند هستند، وجود شرور را چگونه م

 باشد،یم هیاله یام الاسما زین« رحمن»است و  یخداوند اسماء الحسن یآنجا که همه اسما از
ینم یاقب یو شر و زشت یبد یبرا ییجا گرید ،یاله یگفت با ظهور اسماء الحسنا توانیم

 (172: 1370 ،یعرب. )ابنماند
آن را ندارند که تمام کمالات را به ظهور رسانند و به سبب عدم  تیقابل هادهیپد یبعض. 1

 یوصف سلب اءیگونه اش نیدر واقع شر بودن ا شوند؛یبه شر متصف م ،یظهور صفات کمال
بوده و  ایاش یذات تیتنوع استعداد و قابل یشرور در نظام هست نیا یابیآنهاست و علت راه
 .ستین اعلمجعول به جعل ج

از اسماء  یچون مظهر اسم ءیهر ش شودیحاصل م ایبا اش ایاش اسیمفهوم شر از ق یگاه. 2
 نیهم یگاه عیاما به حسب تنوع طبا کوست؛یو ن ریخ یاست به طور ذات یحق تعال یالحسنا

ت وقوع . علابدییهنگام مفهوم شر مصداق م نیکند که در ا یبرخورد م ایاش یبا برخ ءیش
به دو  یکل یطبقه بند کیخداوند در  یاست کـه اسماء الحسنا نیا یگونه شرور نسب نیا

با ظهور آنها در عالم،  باشندیدو قسم مقابل هم م نی. اشودیم میتقس هیو جمال هیقسم جلال
مفهوم  گرید یبا برخ یبرخ اسیز قکه ا یکرده؛ به گونه ا تیسرا زین ایتقابل به اش نیا نیع

 (79: 1392 ،ییخدا ،ی. )فروهشودیم افتیشر در
حق و  نیرنگ شدن مرز باست که وجود انسان کامل موجب کم نیا گریقابل توجه د نکته

 ،یعرباست و نه در مقام ذات. )ابن زیهر چ نیخداوند در مقام ظهور ع رایز شود؛یخلق نم
. داندیمسئله م نیروشن کردن ا ینماد برا نیرا بهتر هیصورت مرآت یعرب( ابن88: 2ج تا،یب

ندارد؛ به  تیدر واقع یاما خودش سهم دهدیرا نشان م تیواقع نکهیا با نهیصورت در آ



 

 

به  ستهیجز وجود وا یحق ظهور کرده است اما وجود نهیانسان کامل در آ گریعبارت د
 خداوند ندارد. 

 
 نشیآفر تیغا نییدر تب یو ابن عرب نایابن س هینظر انیم یهاتفاوت

 وجود  قتی. تفاوت در حق1
 قتیدر حق نیادیبه تفاوت بن نش،یآفر تیدر مسئله غا یعربو ابن نایساختلاف ابن یاصل شهیر

 وجود دارد: هینظر 5باره،نی. در اگرددیوجود بازم
 
 )تعدد وجودها( ییکثرت گرا هینظر. 1
 گرانید دبا وجو قتا یدارد که حق یمستقل یمتعدد است. هر موجود قتا ینگاه، وجود حق نیا در

یم میبه معلول )مخلوقات( تقس یوجودها گاهى به علت )خدا( و گاه نیمتفاوت است. ا
 .شوند
وحدت،  نی)خدا( است، اما ا یمطلق وجود اصل یگانگی یوحدت به معنا دگاه،ید نیا در

. رابطه خدا و جهان، رابطه شودیمخلوقات نم یمستقل و متکثر برا یمانع از تحقق وجودها
ابسته و یکیدارند، اما  یقیعلت و معلول است؛ مانند رابطه سازنده و سازه که هر دو وجود حق

 .شودیم نایسمربوط به فلاسفه مشاء مانند ابن شترینظر، ب نیااست.  یگریبه د

 وجود یکیوحدت تشک هینظر. 2
 میوجود دار قتیحق کیاست. تنها  فیو ضع دیواحد اما داراى مراتب شد یقتیحق وجود،

مرتبه  نیتری. خداوند عالکندیم یتجل یوجود واحد، در مراتب مختلف نی)وجود خدا(، اما ا
همان وجود  ترفیو ضع ترنیی( است و مخلوقات، مراتب پاطیو بس یوجود )وجود قو

 فلسفه و عرفان است و توسط ملاصدرا ارائه شد. نیب یاطنظر، پل ارتب نیواحدند. ا
 وجود یوحدت شخص هینظر. 3

مقصود  ند،یگویسخن م« وحدت وجود»از یو اغلب وقت روانشیو پ یعربابن یعرفان هینظر
 است. نیهم

به نام مخلوقات  یوجود مستقل چیاست و آن هم ذات خداوند است. ه یکیفقط  وجود،
 انیاع «نهیآ»و ظهور آن وجود واحد در  یدر واقع تجل م،ینامیم "موجود". آنچه ما میندار



 

 

« نمود»ندارند، بلکه « وجود»موجودات در علم خدا( است. موجودات،  یازل یهاتیثابته )ماه
 است.« خدا یظهور و تجل»الحاد است(، بلکه  نی)ا ستین «اخد»وجودند. جهان، 

 یوحدت شهود هینظر. 4
ض. از آن به مح یکیزیمتاف هینظر کیاست تا  یو سلوک یموضع عمل کی شترینظر ب نیا
 رسدیم یسلوک، به مقام رینگاه، عارف در مس نی. در اشودیم ریتعب زین «انهیصوف دیتوح»

که بر بل ست،ین ینیع قتی. بحث بر سر حقندیبیاز خدا را نم ریکه در شهود و حال خود، غ
شدت توجه  لیاست. کثرت در خارج وجود دارد، اما عارف به دل رفسر نگاه و ادراک عا

 .شودیم« محو» شیبرا ای «ندیبینم»به حق، آن را 
 کثرت )انکار وجود خلق( ینف هینظر. 5
 دگاهید نی. اشودینسبت داده م هیکثرت است و به غلات صوف ینظر در نف نیتریافراط نیا
 هینظر نیرد شده است. ا یاسلام یاست و توسط اکثر عرفا یبه الحاد عرفان کینزد اریبس
 .ستیهم مطرح ن« ظهور»و  «یتجل»بحث  یوجود ندارد. حت یزیجز خدا، اصلا  چ دیگویم

را  ینیو احکام د عتینظر، شر نیمحض هستند. ا« توهم»و « عدم» کسرهیجهان و مخلوقات 
طرف رابطه )کثرت( اساسا  تحقق  کی رایوجود ندارد، ز یارابطه چی. هکندیم لیعملا  تعط
 مطلق وجود دارد و بس. قتیحق کیاست. تنها  "توهم محض" کی نیندارد. ا یخارج
ثر آنها معتقدند که وجودات متک گریوجود شدند؛ به عبارت د هیقائل به وحدت شخص عرفا

بلکه وجود، صرفا در خداوند منحصر است.  ست؛یمراتب ن یوجود دارا نیو همچن ستمدین
ندارد  یشا خارجو من  ستین شیب یکثرت توهم ندیبگو نکهیا ایندارد.  شتریلذا عرفا دو راه ب

 کثرت حاصل شده است. اتیاست و در تجل یکیکه وجود تنها  ندیبگو نکهیا ایو 
 درباره رابطه کثرت و وحدت وجود دارد: هینظر 3
وجود واحد است؛ اما « مفهوم» ه،ینظر نیکثرت وجود و موجودات: بر اساس ا هی. نظر1
 است.  ریوجود کث قتیحق
امر  کی قتایوجود حق ه،ینظر نیوحدت وجود و کثرت موجودات: بر اساس ا هی. نظر2

وحدت است؛ اما  یکثرت دارا نیکثرت و در ع یوحدت دارا نیاست اما در ع یواحد
 . زندیبه وحدت وجود نم یاکثرت موجودات لطمه



 

 

کثرت  قتیعرفا معتقدند که حق یوحدت وجود قائل هستند. برخ هیعرفا: عرفا به نظر هی. نظر3
 انیت؛ به باس یاست که کثرت به صورت تجل نیعرفا محقق ا هیندارد؛ اما نظر یرونیمنشا ب

 حل دارند. دو راه ،یبه وحدت شخص نیقائل گر،ید
 (یعرفا افراط هید ندارد. )نظروجو یکثرت گونهچی( هالف
 است. یصورت تجل( کثرت وجود دارد اما بهب
او،  دیموجودات است. از د ینی( قائل به کثرت عیفلاسفه مشائ ندهی)به عنوان نما نایسابن 

 ن،ی. بنابراشودیم یخارج نیمتبا یهاو عام است که عارض بر ذات یمفهوم ذهن کیوجود 
از حمل مفهوم  یناش یِوجود ندارد و اتحادِ ظاهر یقیاشتراک حق چیواجب و ممکن ه انیم

 است. یو ذهن یاعتبار صرفا وجود بر آنها، 
 یقیوجود حق کیوجود معتقد است. از نگاه او، تنها  یبه وحدت شخص یعربمقابل، ابن در
آن وجود  اتیکثرات عالم، شئون، مظاهر و تجل ی)خداوند( وجود دارد و تمام کرانیو ب

ه وجود و فقر ب یوابستگ نِیندارند و وجودشان ع یکثرات، وجود مستقل نیواحد هستند. ا
 رگیوجود تنها خداوند است و انتساب وجود به د یقیحق داقمص ن،یحق است. بنابرا
 نشیآفر تیکاملا  متفاوت از غا ینییمبنا به تب نیاست. هم یو از باب تجل یموجودات، مجاز

 . شودیمنزد او منجر 
 
 و ظهور جادیا ی. تفاوت در معنا2

. ردیپذیصورت م «وجدیلم  جب،یما لم  یالش»براساس قاعده  جادیا نا،یسنظر ابن براساس
 یکه ممکن بالذات است، برا یزیاست که هر چ نیا «وجدیلم  جبیما لم  یالش»مفاد قاعده 

: 1379 نا،یسکند. )ابن یضرور شیوجود را برا ،یگریحتما موجود د دیبا دیآنکه به وجود آ
از علت تامه )خداوند( صادر نشود، وجودش  یاگر معلول نا،یسابن استدلال( بر اساس 548

کل »طبق قاعده  ی. اما هر ممکنکندیعلت تامه وجود آن را ممتنع نم رایممکن خواهد بود، ز
اگر صدور معلول از علت تامه صرفا  ن،یبه علت دارد. بنابرا ازین« العلة یممکن محتاج ال
لزم تسلسل کند که مست لیامکان را به فعل تبد نیدارد تا ا یخارج یبه علت ازیممکن باشد، ن

که صدور معلول از  شودیگرفته م جهیعلل است. از آنجا که تسلسل محال است، نت انیپایب
 ( 55: 1980 نا،یساست. )ابن یعلت تامه نه تنها ممکن، بلکه ضرور



 

 

. از داندیو ظهور امر مطلق م نیرا به مثابه تع «نشیآفر» یعربابن نا،یسابن دگاهید برخلاف
و محدودِ همان وجود مطلق  دیاست و کثرات، ظهوراتِ مق یکیتنها  یقینگاه او، وجود حق

در واقع ظهور  شود،یم فیتوص اءیاش «ینابود» ای «نشیآفر»آنچه به عنوان  ن،یهستند. بنابرا
 ء،یش کیظهور  گر،ید انیگوناگون است. به ب ناتیهمان وجود واحد در قالب تع یفاو اخت

ت بازگش ،یش کی یدر عالم خلقت )ظاهر( است و نابود یو تجل یاله« باطن»خروج از اسم 
 یدر اصل وحدت شخص شهینگاه ر نیخداوند است. ا« باطن»از عالم ظاهر و رجوع به اسم 
مستقل، « اعدام» ای «جادیا»خداوند است و هرگونه  ل،یاص ودوجود دارد که در آن، تنها وج

 (729: 1ج تا،یب ،یعرب. )ابنمعناستیناممکن و ب
 
 . تفاوت در نحوه صدور کثرت از وحدت 3
. او معتقد است از خداوند که واحدِ کندیم نییتب« قاعده الواحد»را بر اساس  نشیآفر نایسابن

انه گجهات سه». سپس با در نظر گرفتن شودیوجود )عقل اول( صادر م کیمطلق است، تنها 
(، خود، و تفکر در مبدأ خود یدر عقل اول )تفکر در ذات خود، تفکر در امکان ذات« کثرت
 .شودیثرات مک شیدایکه منجر به پ ردیگیاز علل و معلولات شکل م یطول یاسلسله

ت و اس یحکم عقل کینگاه مخالف است. او معتقد است قاعده الواحد  نیبا ا یعربابن اما
 او، خداوند خالق عقل دیداد. از د قیتطب -که فراتر از عقل است-آن را بر خداوند  توانینم

به سلسله  ازیو بدون ن واسطهیب تواندیخداوند م ن،ی. بنابراستیاست و محکوم قواعد آن ن
 خالق تمام کثرات باشد. یعلل طول

 شودیور متص یارهیبلکه به شکل دا ،یجهان نه به صورت خط ،یعربابن یدر دستگاه فکر
 یرضو ع میبه طور مستق -یکه خداوند مرکز آن است و تمام موجودات به رغم کثرت ظاهر

یه طور برا متکثر کند، ب ینگاه، کثرت بدون آنکه ذات واحد اله نیبه او متصل هستند. در ا
 (260: 1ج تا،یب ،یعرب. )ابنابدییاز او ظهور م واسطه
چرا  شوند؛یگرفت که تمام کثرات بدون واسطه از خداوند موجود م جهینت توانیم نیبنابرا

: 2، ج1370 ،یعرب. )ابنباشدیم یهر موجود قتیظهور دارد و حق اءیکه خداوند در همه اش
179) 
ناگون( است، گو یهاو تشان )ظهور در قالب یبر تجل یکه مبتن ،یعربابن یدستگاه فکر در

خداوند را در دل  ،ی. هر موجودشوندیتمام مخلوقات شئون و مظاهر خداوند محسوب م



 

 

که در -صدور کثرت از وحدت  یمسئله چگونگ ن،یندارد. بنابرا یخود دارد و وجود مستقل
 ل،یاست، چرا که تنها وجود اص یاساسا  منتف -شودیداده م حیضتو تیفلسفه با مفهوم عل

 صدریالواحد لا» یجاجهت به نیاو هستند. به هم واسطهیب یهاخداوند است و کثرات، جلوه
 «. منه الا الواحد ظهریالواحد لا»گفت  دیبا« منه الا الواحد

 
 . تفاوت علم خداوند به مخلوقات4
ه او از معنا ک نیاست؛ به ا یمعتقد است علم خداوند به مخلوقات از نوع علم حصول نایسابن
 یصور کل نیاو، ا دی. از دشودیعالم آگاه م اتیمرتسم در ذاتش، به جزئ یِصور کل قیطر
آنها  قی( از طراتی)جزئ یخارج اءیحاضرند، اما علم به اش یدر ذات اله یطور حضوربه

 هک —خداوند با علم به ذات خود  یعنیاست؛  ییاز سنخ علم عنا یاست. علم اله یحصول
نظام  یبه تمام شوند،یهمه موجودات از او صادر م نکهای به توجه با و —علم است  نعی
 دارد. یشکل آگاه نی( به بهتراتی)از مجردات تا ماد نشیآفر
 دیاست. از د یحضور( معتقدند علم خداوند به مخلوقات یعربمقابل، عارفان )مانند ابن در

ذات  نیاز ذات او هستند و ع زیموجودند، اما متما یهرچند در علم اله اءیآنان، صور اش
 یارا در ذات خداوند ج یکه صور کل نایسابن هینگاه، با نظر نی. اشوندیخداوند محسوب نم

وست ذات ا نیکه ع یمعلومات، در ذات خداوند و در علم نیاست. بنابرا تضاددر  دهد،یم
 ازیامت است که از ذات خداوند یو در علم یثان نیها در تعبلکه ارتسام معلوم ستند؛یمرتسم ن

ترکه  نیالد( صائن145: 1390 ،ی( و )ترکه اصفهان437: 1393 پناه،زدانیدارند. ) ینسب
 :سدینویم نیچن نیا القواعد دیدر کتاب تمه یاصفهان

علم از جهت  نیحق است، ا یها در عرصه علم ذاتکه مقام ارتسام معلوم یثان نیدر تع اما
بدان  ریعبت نیمتأله با ا مانیمقام همان است که محققان بزرگ و حک نیاست. ا ینسب ازیامت

 و محقق فرق میذوق حک انیم نجایدر ا یاند، ولدر نفس حق مرتسم اءیاشاره دارند که اش
 نکهیه ااز ذات؛ ن ینسب ازیارتسام نزد محقق وصف علم است به اعتبار امت نکهیاست و آن ا

 ذات است.   نیاعتبار که ع نیوصف علم به ا ایوصف ذات باشد 
 
 خداوند تی. تفاوت در فاعل5
 است: ریرح زبه ش یاله تیدرباره فاعل یعربو ابن نایسابن دگاهیانجام شده، د یاساس بررس بر



 

 

نگاه، فعل خدا آگاهانه، مختارانه  نی. در اداندیم هیبالعنا تیخداوند را فاعل تی: فاعلنایسابن
عل صدور ف یبر شعور است. علم خداوند )به صورت صور مرتسم در ذاتش( برا یو مبتن
 است و علم به یخارج از ذات ندارد. علم به ذات، حضور یازهیبه انگ یازیاست و ن یکاف
 ی. علم به نظام احسن )تناسب ذات با فعل( همان اراده الهو زائد بر ذات یلحصو ات،یجزئ

 یاست که برا شیعلم خداوند به ذات خو نش،یاو علت آفر دیاست. به طور خلاصه، از د
 .باشدیم ینظام کاف نیبهتر جادیا

نگاه: علم خداوند به  نی. در اداندیم یبالتجل تیخداوند را فاعل تیفاعل یعربمقابل، ابن در
از  شی. علم او به نظام احسن، پستیزائد بر ذات ن یذات او است و امر نیذات و فعلش، ع

ت ذات خداوند اس نیفعل، ع زهی( است. انگی)کشف حضور یحضور یول یاجمال نش،یآفر
چرا که  شود؛ینوع محسوب م نیترکامل ت،یفاعل نی. اباشدیذات م یلاز تج یو فعل ناش

 دیذات است. به طور خلاصه، از د نیعلم سابق دارد و هم علمش ع هیهم مانند فاعل بالعنا
 وست.ذات ا نیو ع یبه فعل، حضور یذات خداوند است و علم اله یتجل نش،یآفر ،یعربابن
 نشیآفر تیغا نیی. تفاوت در تب6
 ست،ین رینفع به غ صالیا ت،ی. از نظر او، غاداندیرا ذات خداوند م نشیآفر تیغا نایسابن

است.  یافک نشیتحقق آفر یبرا ییبه تنها -ذات اوست نیکه ع-خداوند  ییبلکه علم عنا
 فراتر از ذات یخارج تیغا چیاست و ه یینها تیغا ،یعلم به نظام احسن و صور کل نیهم

 نشیفرآ تیغا ،«ایکنت کنزا  مخف» ثیبر اساس حد یعربخداوند وجود ندارد. در مقابل، ابن
)مخلوقات(  «ریغ»در  یآشکارگ نی. اداندیکامل خداوند( م یرا کمال استجلا )آشکارگ

آن در انسان کامل است که به عنوان مظهر تامّ صفات و اسماء  یو اتمّ تجلّ  شودیمحقق م
 .رودیبه شمار م نشیآفر یینها تیغا ،یاله
 ،یعربو در ابن باشدیم ییعلم عنا قیذات خداوند از طر تیغا نایسطور خلاصه، در ابن به
 کامل خداوند است. یانسان کامل به عنوان تجل تیغا

 یریگجهینت
 یفکر انیدو جر یوگوگفت نش،یآفر تیدرباره غا یعربو ابن نایسابن یآرا یقیتطب یبررس
- نیدر نقطه آغاز شمندی. هر دو اندسازدیم انیرا نما یدر سنت اسلام یو شهود یبرهان

 نییبت ریمس یداستانند، ولهم -نشیبه عنوان محرک آفر« خداوند به خود یحب ذات» یعنی
رابطه خالق  هیرا بر پا نشیآفر ،یو علّ یعقلان یکردیبا رو نایساست. ابن تآنان کاملا  متفاو



 

 

. در مقابل، پردازدیصدور عالم م «یچگونگ»به  یمنطق یو با زبان کندیم نییو مخلوق تب
 نشیآفر «ییچرا»دارد و  هیبر رابطه ظاهر و مظهر تک ،یو وجود یشهود ینگاهبا  یعربابن

 سنت یغنا ،یشناختتقابل روش نی. اکندیوجو مجست یاله مالج یرا از منظر عشق و تجل
 تواندیم یهست یینها یهاکه پاسخ به پرسش کندیو اثبات م دهدیرا نشان م یاسلام یفکر

را روشن  قتیاز حق یابعاد ک،یو هر  ردیصورت گ یو شهود یمختلف عقل یاز مجراها
استه از برخ یضرورت نش،یکه آفر ستانندداهم نیادیاصل بن نیدر ا شمندیسازد. هر دو اند

ر بلکه از س از،ین ینه از رو ینشیاوست؛ آفر اضیو کمال ف« خداوند به خود یعشق ذات»
روش و  ،یژرف در مبان یبه سرعت به افتراق ن،ینقطه اشتراکِ آغاز نیحال، ا نی. با ایتجل
 :کرد لیتحل یدر سه سطح کل توانیها را متفاوت نی. ادیگرایم جینتا
 : وحدت در برابر کثرتیشناسسطح هست. 1
ا اعتقاد به ب نایساست. ابن« وجود قتیحق»در نگرش به  یعربو ابن نایساختلاف ابن شهیر
. داندیم متعال یمستقل توسط خالق یموجودات «جادیا»را  نشی، آفر«موجودات ینیکثرت ع»

وجود واحد  «یظهور و تجل»، عالم را «وجود یوحدت شخص» هیبا نظر یعربدر مقابل، ابن
 .نندیآفریم زیمتما ینیبدو مبنا، دو جهان نیا. خواندیم یاله
 : برهان در برابر کشفیشناسسطح روش. 2
 یدلال برهانبا است نایسمتفاوت آنان دارد. ابن یشناسدر روش شهیر ،یشناختتفاوت هست نیا

 کیزیهرچند خود را در درک تمام اسرار متاف پردازد،یم نشیآفر نییبه تب یو زبان منطق
را تنها از راه شهود و  نیقیو  شماردیعقل را ناتمام م یعرب. در مقابل، ابنداندیناتوان م
 اهل سلوک است. ژهیبا زبان رمزآلود که و یروش داند؛یممکن م یقلبکشف 

 : ذات مجرد در برابر انسان کاملیشناستیسطح غا. 3
ذات خداوند و علم  ت،یغا نا،یسابن ی. برارسندیم زیمتما یینها تیبه دو غا ر،یدو مس نیا

ندارد.  جز ذات حق یتیاست که غا ینیشیهمان نظام احسن پ یتجل نشیاوست و آفر ییعنا
الق است. به خ یبازگشت عقلان تشانیهستند که غا یعلّ رهیاز زنج ییهاانسان و جهان، حلقه

آن در  یمخلوقات، با اوج تجل نهییخداوند در آ« ظهور کامل» ت،یغا ،یعربابن یاما برا
 ینیبلکه تحقق ع ست،یخارج از ذات ن یدر نگاه او امر تیغا ن،یاست. بنابرا« انسان کامل»

 است. یهمان ذات در مقام تجل
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