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 Extended Abstract 

 1. Introduction 

This research offers a systematic examination of Heidegger's interpretation of Hegel's philosophy 

through the concept of parousia (παρουσία). Heidegger interprets parousia as presence or being 

"with us" (bei uns), and through this lens, he reconfigures the entire structure of Hegel's 

philosophy—including logic, phenomenology, and the system of science—within this framework. 

Heidegger thus concludes that being (Sein) in Hegel is fundamentally presence for us as 

consciousness. 

The concept of parousia, meaning "presence," "appearance," or "being alongside," has deep roots 

in Greek philosophy. In Plato, it referred to the presence of Ideas in material objects, while Aristotle 

employed it in ethical and natural contexts. In the Christian tradition, it came to signify Christ's 

second coming. However, Heidegger's interpretation of Hegel's parousia represents a distinctive 

philosophical innovation, wherein being as absolute Idea is transformed into presence that is 

essentially with and for us. 

Despite some existing research, a fundamental lacuna remains: no previous study has examined 

the entirety of Hegel's philosophy—the connection between phenomenology as history and logic 

as the pure realm of spirit—under a single, fundamental concept from Heidegger's perspective. 

This article addresses this gap by revealing Hegel's philosophy and its relationship to the onto-

theological tradition of Western thought based on the concept of parousia. 

 2. Research Question(s) 
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The central question is: Can the entire structure of Hegel's philosophy be reinterpreted based on 

the concept of parousia (presence for us)? Four subsidiary questions follow: (1) What is the 

relationship between parousia and phenomenology as history and dialectic? (2) How is the onto-

theo-logical structure of Hegel's logic and phenomenology explained through parousia? (3) What 

is the relationship between Hegel's claim that "philosophy has now become science" and parousia? 

(4) What relationship does Heidegger's reading of parousia bear to his own philosophy? 

The necessity of addressing these questions lies in the fact that without a precise understanding of 

the relationship between parousia, phenomenology, and logic in Hegel, one cannot properly grasp 

why Heidegger considers Hegel to be the consummation of the metaphysics of presence. 

 3. Literature Review 

To date, limited research has been conducted on Heidegger's interpretation of Hegel through the 

specific lens of parousia. One significant contribution is Mohammad Meshkat's article 

"Heidegger's Interpretation of Hegel's Absolute and Its Relationship with Humanity," which 

focuses on the relationship between the Absolute and humanity through parousia and skepsis 

(Meshkat, 2009: 95-113). However, the present article distinguishes itself both in content and 

direction. We endeavor to understand the totality of Hegel's philosophy as representative of the 

consummation of the metaphysics of presence under the meaning of parousia, where parousia 

signifies presence as absolute knowledge within the subjectivity of the subject. We distance 

ourselves from pre-Kantian readings concerning the relationship between humanity and the 

Absolute, expanding the inquiry to being as the subjectivity of the subject or the absolute Idea—a 

domain thought within Heidegger's historical critique of metaphysics under the rubric of 

temporality. 

 4. Methodology 

Our primary method is a hermeneutic analysis of Heidegger's interpretation of Hegel's texts, with 

attention to the phenomenological orientation that characterizes Heidegger's approach. By 

suspending prior interpretations and adopting a phenomenological approach, we aim to disclose 

the fundamental significance of parousia in Heidegger's reading. This method enables us to trace 

how Heidegger transforms a Greek term into the central concept for interpreting Hegel's system, 

revealing the unity of Hegel's philosophy under the rubric of presence-for-us. It also demonstrates 

that Heidegger's reading is not merely an external critique but part of his own project of 

overcoming metaphysics. 

 5. Discussion 

Heidegger establishes that being in Hegel is fundamentally parousia—presence essentially with 

and for us, occurring through knowledge. He demonstrates this by analyzing Hegel's statement 

that the Absolute wills to be with us. This being-with-us belongs to the essence of the Absolute's 

absoluteness. Thus, ousia reaches its historical apex in Hegel, transforming into parousia, marking 

the moment when metaphysics brings its subjectivity to completion. 
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In the context of phenomenology as history, Heidegger argues that experience in Hegel is located 

within phenomenology. Phenomenology is the path of manifestation of spirit, gathering all 

phenomenal forms in the Absolute. The genuine meaning of dialectic finds its place here. 

Phenomenology is the history of gathering spirit for liberation from natural consciousness and 

attainment of the Absolute's presence with us in absolute knowledge. Thus, the essence of "being" 

for Hegel is self-conscious-being (Selbstbewußt-sein), which takes shape through participation 

with us in the parousia of our knowledge. 

The onto-theological structure of logic and phenomenology reveals that metaphysics from its 

inception has been both ontology and theology. Hegel's philosophy unifies the question of the 

being of beings and the question of the supreme being. What connects them is presence for us. 

Phenomenology examines beings and is therefore ontology, while also being theology because it 

examines the becoming of the Absolute as spirit. Logic is also ontological and theological parousia, 

examining beings in terms of their pure being and revealing being in terms of its being "with us." 

Logic is the realm of the absolute concept in its pure presence, transforming into the theology of 

absolute spirit. 

 6. Conclusion 

Heidegger's reading of Hegel based on parousia is a novel interpretation wherein parousia is a 

structure-giving concept explaining the entire Hegelian system as the unified process of presence 

for us. Ousia is transformed into par-ousia—present with us in absolute subjectivity. Several 

significant points emerge: (1) Ousia is no longer transcendent but a temporal-historical presence 

for the subject. (2) Absolute knowledge constitutes the ground for the realization of being in 

relation to consciousness. (3) Heidegger's analysis shows how Hegel's reading can organize the 

totality of modern philosophy's history within the framework of the realization of science. (4) 

Heidegger's reading is grounded in his own thesis in Being and Time, wherein being is a historical 

presence occurring in the clearing of Dasein. 

Heidegger's confrontation with Hegel is not a historical report but part of his project of self-

understanding in relation to the metaphysical tradition—a project aimed at opening a path beyond 

the "metaphysics of absolute presence" toward another thinking of being, in which the forgetting 

of being is understood as a fundamental problem, and where absence, concealment, and the 

ontological difference acquire essential significance. 

Keywords: Heidegger, Hegel, Parousia, Ousia, Presence, Onto-Theology. 
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 ایاز فلسفه هگل به عنوان پاراوس دگریها ریتفس

 رانیفلسفه، دانشگاه اصفهان، اصفهان، ا یدکتر ی: دانشجوزاده بیغر محمد

 رانیدانشیار فلسفه، دانشگاه اصفهان، اصفهان، ا :انیصاف محمدجواد

 رانی، دانشگاه اصفهان، اصفهان، افلسفهدانشیار محمد مشکات: 

 

 

 دهیچک

معنا کرده و ساختار و «  با ما» وجود اینزد هگل را به حضور  ایپاراوس ی. وکندیم یهگل را بررس نزد ایاز مفهوم پاراوس دگریها ریتفس پژوهش نیا

که وجود  ردیگیم جهینت یو نی. بنابراکندیم رینسبت تفس نی( را در انامهنظام علم )دانش یبه طور کل ای یدارشناسیرا، منطق و پد یو ۀفلسف تیکل

سو، روح  کیعلم است. از  ایحضور با ما همانا دانش مطلق  نیمحمل ا ایاست. عرصه  یما به عنوان آگاه یوجود و حضور برا ینزد هگل به معنا

 یدارهایآوردن پدجمع خیتار ،یدارشناسیپد رونیازا. رسدیدانش مطلق=علم م نیبه ا یتجربه آگاه کیالکتید قیاز طر یدارشناسیپد در یخیتار

 تهیویمطلق خود نزدِ سوبژکت تِیمطلق درمفهوم محض  ینیشیحضور پ آنمنطق،  گر،ید یحضور نزد ما است  و از سو یاز برا دانشروح در قالب 

یم ادیامکان را پ نیما( ا یوجودِ برا ای)حضور نزد ما  ای( است. هگل با مفهوم پاراوسیدارشناسی)پد یتجربه آگاه یهاتمطلق بدون هرگونه صور

به علم  یکل پس فلسفه به طور نیگردد که ز یمدع نیو همچن رساندب خودرا به کمال  کیزیما در قالبِ مفهوم،  متاف نیا دنیکه با مطلق گردان کند

 بدل شده است.

 یحضور، اُنتوتئولوژ ا،یاُوس ا،یهگل، پاراوس دگر،یها: دواژهیکل

 

 

 

 

 

                                                      
  .مقاله حاضر برگرفته از رساله دکتری رشته فلسفه دانشگاه اصفهان است 

  نویسنده مسئول :m.gharibzade@gmail.com  
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 مقدمه

، παρουσία .شودمیکار گرفته  به یونانی یتئولوژفلسفه و  درکه  دارد یونانیسنت  در 2παρουσίαارجاع به واژه  1ایپاراوس

مشتق  «حاضر بودن» ی، به معناπάρειμι3است، از فعل ...«  حضور در کنارِ» ای« ظهور»، «وجود داشتن»، «حضور» یکه به معنا

و  «همراه»، «کینزد» ،«کنار» ی، به معناπαρά4است؛  گریاز دو واژه د یبیترک خودواژه  نی، ایشناختشهی. از نظر راستشده 

εἰμί از  یگرید یوجود معنا نیا یونانیکه در جهان  ،«بودن/وجود» یبه معناουσία (قلمداد ایاُوس )به طور  نیبنابرا .شودیم

 παρουσία، استفاده از یسقراطشایاست. در فلسفه پ یکس ای یزیحاضر شدن با چ وحضور، آمدن  یمعنا به παρουσία یکل

و « بودن»مرکز بر مت شتریواژه ب نیا یو معنا میارسطو شاهد آن هست و بعدا در افلاطون چنانچه ،ندارد یابرجسته یکاربرد فلسف

 «5...دیرا پرس یسوالاتو از او  رفتیاو را پذ پادشاه، حضور»  :دیگویمسائل روزمره است. به طور مثال هردوت م در« حضور»

(Herodotus, 1920: 34-35). کرد ادیپ یخاص یفلسف یمعنا وواژه کاربرد  نیا ،آنپس از  زیندر افلاطون و ارسطو و  اما .

 نیاافلاطون،  یهاالوگی. در دکندیمخود مطرح  (ἰδέαι) یایدیآ یهیدر چارچوب نظر را «παρουσία»مفهوم  افلاطون

حضور،  نیروح اشاره دارد. ا ای یماد اءیعدالت و ...( در اش ای ،ییبایز ر،ی)مانند خ دهیا کی از یمندبهره ایواژه به حضور 

 حیتوض یبرا  παρουσίαخود از آثارافلاطون در  نیبنابرا .کندیمنتقل م 6کنندهمشارکت ءیرا به ش یخاص تیفیک ایصفت 

 هادهیابه حضور   παρουσία دونیفا در :مثال ی. براکندیدر عالم محسوس استفاده م ریمتغ موجوداتو  هادهیا نیب رابطه

 ,Plato). باشند یبرابر ای ییبایمانند ز ییهایژگیاز و برخوردارها به سبب آن، آن شودیاشاره دارد که باعث م یماد اءیدر اش

 :ibid, 1997) رودیبه کار م 7ریخ دهیا ای یاعل ریدرباره خ میرمستقیطور غبه παρουσία، یجمهوردر  60 :1997-(63

 تیفیک کیحضور  فیتوص یبرا παρουσία، یسوفسطائو  (یدرباره دوست ی)گفتار 8سیسیل الوگِید در .(1129– 1131

  .ibid, 1997: 690)–(696 9بخشدیم یصفت خاص زیبه آن چ تینها درکه  رودیبه کار م یزیدر چ تیماه ای

                                                      
1 Parusie/Parousia 

 ایپاراوس2 
3 pareimi 
4 para 
5 ὁ δὲ βασιλεὺς τὴν παρουσίαν αὐτοῦ δεξάμενος ἐπυνθάνετο... 
6 μετέχον 
7 τὸ ἀγαθόν 
8 Lysis 

 با توجه به متن یونانی آن: ᾳπαρουσί از استفاده افلاطون از واژه یی دیگرنمونه ها9 

 498a: گرگیاسسقراط خطاب به کالیکلس در محاوره 

ἄθρει δέ̓ τοὺς ἀγαθοὺς οὐχὶ ἀγαθῶν παρουσίᾳ ἀγαθοὺς καλεῖς, ὥσπερ τοὺς καλοὺς οἷς ἂν κάλλος παρῇ 

 نامی؟زیبا می ،طور که افراد زیبا را به دلیل داشتن زیبایینامی، همانخیرها خوب نمی (παρουσίᾳ) آیا افراد خوب را به دلیل داشتن/ بودن/حضور

 : 102a-100d فایدوندر محاوره 
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یبه کار م یکیزیمتاف ای ،یعیطب ،یاخلاق یهالیدر تحل نه،یدارد و بسته به زم یترمتنوع یمعان παρουσίαدر آثار ارسطو،  اما

ارسطو آن را  برد،یخود به کار م یجهانو دو یکیزیمتاف یرا در چارچوب παρουσία برخلاف افلاطون که بیترتنیبد. رود

،  2ازدهمیکتاب نهم، فصل  در کوماخوسین اخلاق در ،طور مثال به. بردیکار م به 1یجهانو درون یعمل یهانهیدر زم

παρουσία 5رودیمبه کار  4یو بدبخت 3یخوشبخت یهاتیدوستان در موقع یو عاطف یکیزیحضور ف یبه معنا (Aristotle, 

 گونهعامل آتش کیبه حضور  παρουσία،  7فصل سوم در 6محسوسات و ادراکاثر درباره  در(. 1984 :1818–1820

بعد از افلاطون و ارسطو،  یهاانیدر جر اما. 9( ,1984ibid :697–698) 8کندیم جادیاشاره دارد که نور را ا در ماده شفاف

                                                      
οὐ τοίνυν, ἦ δ᾽ ὅς, ἔτι μανθάνω οὐδὲ δύναμαι τὰς ἄλλας αἰτίας τὰς σοφὰς ταύτας γιγνώσκειν· ἀλλ᾽ ἐάν τίς μοι λέγῃ 

δι᾽ ὅτι καλόν ἐστιν ὁτιοῦν, ἢ χρῶμα εὐανθὲς ἔχον ἢ σχῆμα ἢ ἄλλο ὁτιοῦν τῶν τοιούτων, τὰ μὲν ἄλλα χαίρειν ἐῶ, — 

ταράττομαι γὰρ ἐν τοῖς ἄλλοις πᾶσι — τοῦτο δὲ ἁπλῶς καὶ ἀτέχνως καὶ ἴσως εὐήθως ἔχω παρ᾽ ἐμαυτῷ, ὅτι οὐκ ἄλλο 

τι ποιεῖ αὐτὸ καλὸν ἢ ἡ ἐκείνου τοῦ καλοῦ εἴτε παρουσία εἴτε κοινωνία εἴτε ὅπῃ δὴ καὶ ὅπως † προσγενομένη· 

توانم این علل حکیمانه و پیچیده را درک کنم. اما اگر کسی به من بگوید که چرا چیزی زیباست، مثلاً به خاطر رنگ فهمم و نمیسقراط: بنابراین، من هنوز نمی

یچیدگی سادگی، بدون پکنند و بهها مرا گیج میچون همه آن گذارم،ت دیگر را کنار میدرخشانش یا شکلش یا هر چیز دیگری از این قبیل، من همه این توضیحا

زیبایی یا مشارکت در آن، یا به هر شکلی که به آن وابسته است، آن را زیبا  (παρουσία) لوحی، این باور را در خود دارم که چیزی جز حضورو شاید با ساده

 .کندنمی

 : 218c-219a یا درباره دوستی بخش (Lysis)  لیسیسدر محاوره 

νῦν ἄρα, ἦν δ᾽ ἐγώ, ὦ Λύσι τε καὶ Μενέξενε, παντὸς μᾶλλον ἐξηυρήκαμεν ὃ ἔστιν τὸ φίλον καὶ οὔ. φαμὲν γὰρ αὐτό, 

καὶ κατὰ τὴν ψυχὴν καὶ κατὰ τὸ σῶμα καὶ πανταχοῦ, τὸ μήτε κακὸν μήτε ἀγαθὸν διὰ κακοῦ παρουσίαν τοῦ ἀγαθοῦ 

φίλον εἶναι. 

وح، چه گوییم که چه در مورد رایم که دوست چیست و چه نیست. ما میرسد که ما بیش از هر چیز کشف کردهسقراط: حالا، ای لیسیس و منکسنوس، به نظر می

شر برای خیر دوست  (παρουσίαν(، به دلیل حضور )μήτε κακὸν μήτε ἀγαθὸνدر مورد جسم و چه در هر جای دیگر، چیزی که نه خوب است و نه بد )

 .(Plato, 2015: 758 ) است
1 immanent 
2 1171a-b 
3 εὐτυχία 
4 δυστυχία 

 دهندهنیملموس دوستان اشاره دارد که تسک« حضور»به  α ῖδεἡν φίλων ῶτ ὴτὐπαρουσία α ἡ ὶρ καὰστι γἔ ،παρουσίαمثال، در عبارت  یبرا5

  .(Aristotle, 1984: 1818–1820)است  آوریو شاد
6 Περὶ αἰσθήσεως καὶ αἰσθητῶν/ De Sensu et Sensibilibus 
7 439a-b 

است(،  یکی]از حضور[، تار تیکه محروم ی[، نور است، در حالری)حضور ]خ στι σκότοςἐστέρησις  ὲδ ἡς, ῶν παρουσία φὲμ ἡدر عبارت 8 

 .را به دنبال دارد یکیآن تار بتیغکه  یدر حال کند،ینور عمل م یعنوان علّت فاعلگونه بهعامل آتش« حضور»
 ،سیمانند فرونس یراتیخ قیاز طر یتحقق خوشبخت ایبه وجود    b)-a1214(  ،παρουσία در کتاب اول، فصل دوم اخلاق اودموسدر یا در نمونه های دیگر:  9

 ὅτι μὲν οὖν ἡ παρουσία διὰ τούτων ἁπάντων ἢ τινῶν ἢ τινὸς ὑπάρχει τοῖς ἀνθρώποις  در عبارت . لذت اشاره دارد ای لت،یفض

انسان است.  یدر زندگ یخوشبخت یتحقق عمل یبه معنا παρουσία (،ها وجود داردانسان یها، برااز آن یکی ایها از آن یبرخ ای هانیهمه ا قیحضور، از طر رایز)

 (.Aristotle, 1984: 1922–1923) تبه کار رفته اس یو عمل یاخلاق یواژه در چارچوب نیا نجایدر ا روازاین
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استفاده  یوحدت اله طهیح در ایحضور لوگوس  ینهیمعمولا در زم παρουσία رسدی، به نظر مانینوافلاطون ای ونیمانند رواق

با حضور  «3عقل»و  «2واحد مطلق»بدان معنا که  ،کندیم دایپ «1یتجل»با مفهوم  یکیواژه ارتباط نزد نیا ن،یلوطفدر  .شودیم

را  παρουσίαخود  اتیدر اله زیپروکلوس ن .(Plotinus, (1967):  16–42)  بخشندیم یخود عالم محسوس را تعال

 یحضور علّ  ایپاراوس گری. به عبارت دندیبیم 5ولایماده/ه ن،ییو عالم پا 4دوسیصورت/آ یعنی عالم بالا نیب یاعنوان واسطهبه

 یشود. به نوع دهیبه مرتبه مادون فروکاه یعالآن مرتبه  کهنیبدون ا ،است ترنییپادر مرتبه  تریعالمرتبه  کی یو وجود

 ,Proclus( است )μεθεκτικός) انهیجوو مشارکت یعلّ یحضور ایپاراوس رایز شود،یم کیپروکلوس به افلاطون نزد

 حیمس هیاولحضور  یبه معنا چند هر ایپاراوس ،یحیو متکلمان مس سایکل آباء انیروند، بعدها در م نی( و در ادامه ا41  :1963

 6یوژاتولکانتظار در نسبت با اس نهیبازگشت دوباره او در زم ای حیحضور مجدد مس یبه معنا شتریب اما استدر قالب تجسد 

 .(Kittel and Gerhard,1985: 421) 7رودیم کاربه( یشناس)آخرالزمان

 نیا یسدر مورد سوال اسا گریبحث و نکته د نهیشینکته اول در مورد پ ؛میشو ادآوریمقدمه  است که در  یضرور نکته دو اما

بر مطلق هگل و رابطه آن با  دگریه ریتفس»با نام  یامقاله نیاز ا شیپ پژوهش، نهیشیپ ردمو در .لزوم و ضرورت آن ش،پژوه

ه خود در وهله اول توج شتریمقاله ب نیا داست،یگونه که از عنوان آن پاست. همان دهیتوسط محمد مشکات به چاپ رس« بشر

( به چه σκέψις) سیسکپو اس ایمعطوف کرده و سپس در قالب مفهوم پاراوس دگریها ریمطلق نزد هگل  به تفس یرا به معنا

در ارتباط  ایو  مجزا از انسان یمطلق ساحت ایمطلق با انسان از رهگذر تجربه و تمثل پرداخته است؛ آ نیا انینسبت م یبودگنحو 

 یوجود، تفاوت آن با نوشته حاضر، هم در محتوا و هم  در جهتِ بحث را م نیاما با ا .(113-95: 1388با اوست؟ )مشکات، 

 کِیزیکمال متاف ندهیفلسفه هگل را به عنوان نما تیتمام دگر،یها ریتفس طبق میدر تلاش نجایکرد. ما در ا فیتوان گسترده توص

                                                      
 τὸ αἰτίῳ τῇافلاطون است. در عبارات  ریخ دهیا یدر حال بررس یکه و ییجا برد،یبه کار م زیافلاطون ن یایدیآ هیرا در نقد نظر παρουσία  ارسطو 

παρουσίᾳ τοῖς ἄλλοις τοῦ ἀγαθὰ εἶναι (است ریخ گرانید ی[ که به سبب حضور خود، برازیآن ]چ) ،παρουσία ریخ دهیا یکیزیبه حضور متاف 

  .سازدیرا ممکن م زهایچ گریبودن د ریاشاره دارد که خ

 یعیطب رییاشاره دارد که تغ رنهادیز ای ستاریرای( در ماده زیدیسف ای)مانند گرما  تیفیک ایصفت  کیبه حضور  παρουσίαدر کتاب اول، فصل هفتم ،  ،کیزیف در

 یصفت در ماده کیعدم حضور و حضور ]است[(، حضور  قیاز طر ر،یی)تغ τῇ ἀπουσίᾳ καὶ παρουσίᾳ τὴν μεταβολήνدر عبارت  .کندیم جادیرا ا

ماده و  هیاست و در راستا و چارچوب نظر یو علّ یعیاستفاده کاملًا طب نی. اشودیآن به حالت مخالف منجر م بتیکه غ یدر حال کند،یعمل م رییعنوان علّت تغبه

 .(:Aristotle, 2013 1155) دصورت ارسطو قرار دار
1 ἐπιφάνεια 
2 τὸ ἕν 
3 νοῦς 
4 εἶδος 
5 ύλη 
6 ἐσχατολογία/ eschatology/ Eschatologie 

مقاله خارج است.  نیو از حوصله و هدف ا طلبدیمستقل م یخود پژوهش ،یو کلام یدر سنت فلسف παρουσία ۀتحول واژ ریس قیدق یکه بررس داستیناگفته پ 7

 .شودیمختصر بسنده م ۀاشار نیبه هم ،یضرور یبه عنوان مقدمات رو،نیازا
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زد به مثابه دانش مطلق ن« وجود» یحضورمند یبه معنا ایکه در آن پاراوس میفهم کن ایاز مفهوم پاراوس ییمعنا لیحضور، ذ

اصله گرفته و بشر و مطلق است ف انیرابطه م ریدر مورد هگل که درگ یشاکانتیپ رائتما از ق رونیازاسوژه است.  تهیویسوبژکت

 یخیآن را در نسبت نقد تار دیکه با یی. قلمرومیکشیمطلق بر م دهیا ایسوژه  تهیویقلمرو بحث را به وجودِ به مثابه سوبژکت

 خیبه مثابه تار یاسدارشنیپد تینه به تجربه بلکه به ماه لهمقا نیدر ا لیدل نی. به همدیشیاند یزمانمند لیذ کیزیاز متاف دگریها

  .شود یحضور پرداخته م کِیزیسنت متاف لیذ ایبه سرشتِ منطق نزد هگل به عنوان وجوه مختلف پاراوس زیو ن

فلسفه هگل،  تیتمام ن،یشیاز مطالعات پ کیچی: هخوردیبه چشم م یخلأ اساس کیها، همچنان دست پژوهش نیبا وجود ا

و از  نیادید و بنمفهوم واح کی لیمثابه قلمرو محضِ روح، ذ( و منطق بهخیمثابه سپهر تجربه )تاربه یدارشناسیپد وندیپ یعنی

 کیوتئولوژاثر بر آن است که فلسفه هگل  و نسبت آن را با سنت انت نیخلأ، ا نیا یراستا راند. دنکرده یبررس تهیویمنظر سوبژکت

یم ایآن است که: آ زدیانگیمقاله را برم نیکه ا یاساس پرسش نی. بر اسازدیآشکار م  ایوم پاراوسمفه یبر مبنا یتفکر غرب

مقاله به چهار  پرسش، نیا یکرد؟ در راستا یما( بازخوان یرا)حضورِ ب ایکل ساختار فلسفه هگل را بر اساس مفهوم پاراوس توان

ساختار . 2دارد؟  کیالکتیو د خیمثابه تاربه یدارشناسیبا پد یچه نسبت ایپاراوس دگر،ی. از نظر ها1: دیگویپاسخ م یپرسش فرع

 نکهیبر ا یهگل مبن یادعا. 3 شود؟یم نییتب ایهگل چگونه از رهگذر مفهوم پاراوس یدارشناسیمنطق و پد کالیلوژ-تئو-انتو

و به طور کلی مواجهه با هگل،  ایاز پاراوس دگریقرائت ها. 4دارد؟  ایبا مفهوم پاراوس یچه نسبت« فلسفه اکنون علم گشته است»

 .داشته باشد تواندیبا فلسفه خود او م یمعنادار یمندچه نسبت

به  توانینم و منطق هگل، یدارشناسیبا پد اینسبت پاراوس قیها از آن روست که بدون فهم دقپرسش نیپرداختن به ا ضرورت

گزارش  کیمقاله نه صرفاً  نیا ن،ی. بنابراددانیم حضور کیزیکمال متافبه نوعی  هگل را  دگریکه چرا ها افتیدر یدرست

منطق  ،یدارشناسیپد انیم یدرون وندیچگونه پ ایمفهوم پاراوس نکهینشان دادن ا یاست برا یبلکه کوشش ک،یلولوژیفتوصیفی و 

 .سازدیرا آشکار م دگریها ریمفهوم طبق تفس نیشدن فلسفه را در نظام هگل تحت اعلم یو ادعا

 هگل نزد ایپاراوس

 1ایپاراوس عنوانبهرا  گرددیم یبند صورت کالیمطلق نزد هگل را که در نسبت با ساختار انتوتئولوژ دهیوجود به مثابه ا دگریها

ما است که  یحضورِ با ما و بودن برا نیدر هم رونیا از. کندیم ریو تفس یبازخوان ستا« با ما»بودن  ای 2حضور یمعنا که به

هر  به. هگل است جیرا یهابا خوانش دگریتقابل ها نیتریمحور اصل دیادعا،  شا نی. ارسدیم یبه خودآگاه یخیروح تار

که معتقد است هگل از  ییجا پردازد،یم یدارشناسیپدمقدمه  لیدر هگل، به تحل اینشان دادن پاراوس یبرا دگریهاصورت، 

                                                      
1 Parusie 

از  شتریبوی است اما  ایپاراوس Parusieبه  کینزد Präsenzهر چند لفظ  .بردمیبه کار را  Anwesenو  Präsenzحضور دو لفظ  یمعمولا برا دگریها  2

Anwesen کندیاستفاده م. 
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هت و ج ادیچنان مهم است که آن را آشکار کننده بن دگریها یمقدمه برا گاهیجا جهیسخن گفته است. در نت ایپاراوس

و وجود نزد هگل  پردازدیآن م ریبه تفس «یجنگل یهاراه»مفهوم تجربهِ هگل در  مقالهدر  لیدل نیبه هم داندیم یدارشناسیپد

 نی. به همکندیم یمعرف یدارشناسیو آن را به عنوان جوهره فلسفه هگل مخصوصا پد کندیم یبازخوان ایرا به عنوان پاراوس

و  دهیشک رونیب دگریخوانش را از دل متون ها نیمنطق نهفته در ا ،یداورشیتا با دقت و بدون پ ما بر آن استتلاش  لیدل

 کندیم انیبند اول مقدمه ب یعنی یدارشناسیپد 73بلکه در بند  کندیاستفاده نم ایخود از لفظ پاراوس هگل .میکن یبندصورت

 ایپاراوس یرا به معنا انیب نیا دگریها. 1است که با ما باشد آناو بر  خواست خود با ماست و اراده ویکه مطلق در خود و از برا

 ایرا به بودن  ایاو پاراوس رونیازااست که با ما باشد  آن که اراده و خواست کندیقلمداد م «یحضور» ایبه عنوان وجود  یعنی

 یعنی قت،یکه در آن نور حق کندیم جادیا را یحالت نفسهیو ف  ذاتاًاست که  2با ما وجودِ ای حضور نی. اکندیحضورِ با ما معنا م

بر  یو خارج یرونیجوهر ب ازکه  ستین ینور ،نور نیا جه،یدر نت. (Heidegger, 1977: 130-131) بتابدخود مطلق، بر ما 

 ییایاراوسحضورِ پ نیبنابراما حاضر است.  نزد ترقیو به عبارت دق ستما باعنوان دانش  به وبلکه آن از درون  شودیم دهیتاب «ما»

و  زندیاز وجود به حضور پل م دگریموضوع دانش، ها براساسِ رونیازا. دهدیمطلق نزد ما و با ما در هگل توسط دانش رخ م

 جهیمطلق است. در نت تهیویسوبژکت ایکه حضور نزد ما به عنوان روح  داندیم ییایحضورِ پاراوس یوجود نزد هگل را به معنا

از نظر  .( ,1977ibid :206انسان قرار دارد ) ذات 3یو همراه تهمواره در شراک ذات خود درکه وجود  گرددیم روشن

 گر،یکرد. به عبارت د یتلق ینیپس یآن را امر توانیاست که نم نیادیچنان بنوجود با ذات انسان آن یهمراه نیا دگر،یها

محمل »عنوان  به ،یو ذات ینیشیبه صورت پ« ذات انسان» نیبلکه از درون و به مثابه دانش با ماست. بنابرا رون،یوجود نه از ب

وجود  یبه معنا یونانیدر جهان  که ousia دگریها .کندیآشکار م اشتیروحِ مطلق در مطلق یعنابه م« وجود»، «حضور مطلق

وجودِ با ماست قلمداد  یرا به حضور با ما که به معنا Parousiaمبنا،  نیبر هم یو یرو نیا از ،کندیاست را به حضور معنا م

 یخیگوناگون تار یبا معناها ایاُوسمختلف  ناتیحول تع دنیگرد کیزیمتاف خیتار ریکه س ییاز آنجا گریعبارت د به. کندیم

حضورِ با ما و نزد ما دگرگون  یبه معنا ایپاراوس به رسد،یم شیخو یِخیاوج تار قهینزد هگل به دقکه  ایاُوس ،قرارنیبد ،آن است

خود را به کمال رساند و  تهیویسوبژکت خواهدیم کیزیکه متاف میشویوارد م یاقهیامر بدان معناست که ما به دق نیا. گرددیم

( parماست )با   ذاتاًو وجودش  حضورکه  ییاousiaعنوان به یعنی، parousiaعنوان مطلق به قه،یدق نیا درمطلق گرداند. 

 یفراموش» لیبه دل دگریها از دیدگاه کیزیاز آنجا که متاف نیبنابرا .( ,1988Schmidt  :131) کندیم داریرا پد خود

 «یالوژیاوس»در اوج خود به  یکیزیمتاف یِشناسیموجودات است، هست تِیموجود و پرداختن به آوردنجمع یعرصه ،«4یهست

                                                      
1 an und für sich schon bei uns wäre und sein wollte 
2 Bei-uns-an-wesen 

3 Geleit/ company 
4 Seinsvergessenheit 
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)حضور با  ایرا به پاراوس ایکه اوس دهدیبه هگل امکان م «کالیالوژیاوس» یبه مثابه سنت کیزیمتاف ب،یترت نی. بدشودیم لیتبد

 برساند. اشییرا به کمال نها کیزیرهگذر، متاف نیسازد و از ا مبدلما( 

 خیمثابه تاربه یِدارشناسیدر قالبِ پد ایپاراوس

است که در نسخه پس از مرگ، نام  لیدل نیبه هم اساساً دارد.  یجا یدارشناسیهگل، در ذات پد یتجربه برا دگریباور ها به

 تِ یو تجربه همان ماه علم تِیهگل ماه یبرا  رایز. شودیم دهیبرگز« روح یدارشناسیپد»و عنوان  حذف «1یعلم تجربه آگاه»

 «فنومن» ی( و به طور کلPhänomenologie) «یفنومنولوژ» دگر،یها .(Heidegger, 1977: 183است ) یدارشناسیپد

که در  دهدیرا نشان م مطلق سوژهگشتن  «داریپد» نحوهآن  ؛داندیم( داریپد ،)ظهور φαίνεσθαιاز  برگرفتهرا نزد هگل

ه در آن ما را ب  تأملاست که با  انیاندر م زین یگرینکته د نجای. اما در اردیگیبه خود م را «2روح» تیقالبِ وجود و ماه تینها

 λέγεσθαιهمان  Phänomeno-logieدر « logie» پسوند. سازدیم کینزد یدارشناسیتجربه و علم بودن ذات پد تیماه

 قیراه و طر یدر آن به معنا δια شوندیپ که گردد،یم διαλέγεσθαιبه  لیداشتن( است که در هگل تبد الوگی)گفتن، د

و عقل و نه گفتار دوطرفه  شهینه اند ربازیاز د λόγος یقیحق یمعنا گریاز طرف د .(ibid, 1977: 184است ) زیدو چ انیم

امر  کی یمعنا و(، کلمات λέγεσθαιچون گفتار ) .داردجمع آوردن  یمعنا به] نیلگئ[ λέγειν در شهیربوده است، بلکه 

ت و عقل وحد رایاست ز نیچن زیلوگوس به عقل ن ترجمهاست.  نیلگئ ایلوگوس   ذاتاً آن لیدل نیبه هم وردآ یرا جمع م

است  کیالکتیراه د ترقیدق ای الوگیدر هگل، صرفا همانا راه د قیبدان معناست که راه و طر نی. ا3آورنده کثرات استجمع

 یهاصورت تمامآن  رایز ،باشد کیالکتید ذات خود در دیبا یدارشناسیپد رونیازا. گرددیم یشدن منته «داریپد»که به 

رد؛ حرکت دا یبه نوع یامر اشارت نیا ،یدارشناسیبا توجه به راه بودن پد نی. بنابراآوردیروح را در مطلق جمع م نیداریپد

روح خود  ،یدارشناسیپدبا  جهی. در نتردیگیبه خود م یآگاهعلم تجربه  ترقیدق ایاز تجربه  یکه همانا نزد هگل صورت یحرکت

 نیا بیترت نی. بدآوردیحرکت و تجربه خود روح هستند جمع م یهاکه صورت یممکنِ آگاه یهاصورت یرا در تمام

خود را در نظام  گاهیاست جا διαλέγεσθαιو لوگوس بر محور  اید بیکه برگرفته از ترک کیلکت-اید یقیحق یمعنا نیچن

 . کندیم دایهگل پ

لف مخت قیدقادر به منزله دانش  «موجود»عنوان  به داریو راهِ ظهور و پد قیطر یدارشناسیکه پد گرددیاساس روشن م نیا بر

 خِ یتار تیماه ایپاراوس رونیازادانش در ما و با ماست.  قیحضور مطلق از طر ایپاراوس یمعنا قتیحق دراست و  یآگاه ای روح

                                                      
1 Wissenschaft der Erfahrung des Bewußtseins 
2 Geist 

درآمدی بر متافیزیک، به تفصیل معنای حقیقی لوگوس در خاستگاه خود در یونانیان اولیه پرداخته ،  MetaphysikEinführung in dieهایدگر در اثر خود،   3

ت داند. البته این جدایی دلبخواهی نیست بلکه آن را باید در نسباست و فهم آن به عنوان عقل، اندیشه و حتی گفتار به نوعی جدایی از خاستگاه و تحریف آن می

 غربی نسبت به فهم وجود دانست. تقدیر تفکر 
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( است که به δια) یهمواره راه یآگاه بیترت نیبد .(Gillespie , 1984: 68) دهدیرا شکل م یدارشناسیپد یبه معنا

 نیا لهیوس به «حرکت»و  گذر نی. اگذردیبه عنوان قلمرو تجربه موجودات در م یآگاه یهاقالب وآن از کل قلمرو  لهیوس

 184) 1شودیم آوردهنامشروط و مطلقِ ذاتش جمع  قتِیروح، به حق ای یاست که با آن آگاه خیهمانا تار «راه»

Heidegger, 1977:) .ایپاراوس یبه علم به معنا دنیرس یراه تجربه، برا نیا درآوردن مطلق که جمع ییاز آنجا اما 

(Parusieن ،)داریپدذات به صورت را به خود شیشاپی)مطلق( پ آنشدن است،  داریپد ازمندین یعنی 2یینماحاضر ازمندی-

که همان  یدارشناسیپد جهت نیازا(. Heidegger, 1980: 33-34) کندیم آشکار( Phänomeno-logie) یشناس

به حضورِ مطلقِ با ما  دنیو رس یعیطب یرها شدن از آگاه یبرا روح 3یو گفتگو الوگید آوردنجمع خِیذات تجربه است، تار

حضور  ای« وجود» یبه سو یعیطب یروح از آگاه« بازگردش» .(Heidegger, 1977: 201-202)در قالب دانشِ مطلق است 

عنوان انسان  به. ما شودیم ریتعب خیمطلق به صحنه تار یبه عنوان حضور «ما»دانش مطلق، به عنوان بازگرداندن  درامر مطلق 

)  ما آشکار کند کالیانتولوژ ایخود را در دانش وجودشناسانه  وبا ما باشد  اشیایمطلق بر حسب پاراوس که میدهیاجازه م

149: 2007sinnerbrink, ).  ًتیطلقم ذاتبلکه متعلق به  ستیمطلق ن یمتعلِق به جنبه ثانو 4وجود با ما ایما بودن  با  اساسا 

 دهی، درست فهم«روح یدارشناسیپد»عنوان  اگرکه نه تنها  گذاردیانگشت م یدارشناسیاز پد یابر جنبه دگریاهمطلق است. 

 ,Heideggerاست ) نیراست فلسفه هگل به نحوِ یمحتوا برندهشیبلکه پ ستی( به دور نیگاهآآن ) علم تجربه  هیشود از نام اول

روح  یبه معنا 5حرکتِ وجود ذاتِ بلکه آن  روح، ییحاضرنما لهینه ابزار و وس یدارشناسیپد نی(. بنابرا1977 :202-201

 خود روح است.  یو نوع هست 6یحضورمند یِعرصه ذات یخیتارراه  شیاست؛ آن نما

 ,1977ibid :است ) 8دارشوندهیپد دانش   دارِیپدهگل همان  نزد «7تجربه» ،یدارشناسیبودنِ پد یتوجه به علمِ تجربه آگاه با

 یربه آگاهنام اثر توسط هگل از علم تج رییدگرگشت و تغ دار،یانتقال و دگرگشت از مفهوم تجربه به پد بر این اساس .(193

 داریدپ یعنیخود  یدارهایدر قالب پد یهمان تجربه آگاه یدارشناسیپد گری. به عبارت دکندیم تررا روشن یدارشناسیبه پد

 یرا از برا ما «10مطلق »که  یااراده رد؛یگیخود مطلق صورت م یاز سو یااراده با داریپد 9ییِحاضرنما نیا امادانش است. 

                                                      
1 διαλέγειν 
2 Darstellung 
3 Zwiesprache 
4 bei uns sein/To be with us 

5 existence/Dasein 
6 Anwesenheit 
7 Erfahrung 
8 Erscheinen des erscheinenden Wissens 
9 Darstellung 
10 Absolute 
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از  یکیبلکه آن  ستین شهیهگل خارج از اند دراراده . خواندیفرا م  ایپاراوسبه عنوان  یعنیخودش در ما  افتنی «1حضورِ »

 ,Hegel) شودیبه خود م وجود دنیکه موجب بخش است تفکر از یاو رانه یختگیبرانگ آن ؛است دنیشیاند یژهیو یهاشکل

 گرددیم یضرور دارشوندهیدانش پد شیو نما ییمطلق است که بازنما  یایپاراوساراده  لیدلصرفاً به  رونیازا .(46 :1986

(Gutberlet, 2018: 269–270). یمشارکت در آشکارگ یبرا یاست؛ دعو یدعو کیحضور با ما  یاز برا اراده نیا 

متحد کردن  ایآوردن جمع ینزد هگل، به معنا «2ییحاضرنما» ای یآشکارگ نیا ب،یترت نیما. بد تفکر و دانشِ قیاز طر قتیحق

 رسدیبه نظر م .( ,2007Sinnerbrink :132) «3دانش مطلق»با  یعنیاست که با ما در نسبت است،  یزیچ درذات مطلق 

ته باشد. از شکل گرف« اراده به قدرت»و مفهوم  چهیخوانش او از ن ریتحت تأث شیشاپیدر فلسفه هگل، پ« اراده»از  دگریفهم ها

یم شیپ« داتوجودِ موجو»پرسش از  یِبلکه با تحول درون ،یناگهان یهانه با گسست یغرب کیزیمتاف خیتار دگر،یها دگاهید

که در آن  هستند کیزیاز متاف یامرحله ندگانی: هر دو نمارندیگیقرار م یخیافق تار کیدر  چهیو ن گله ر،یس نی. در ارود

اراده است: در هگل، اراده در قالب  نی. تفاوت آن دو در نحوه ظهور اشودیم دهیفهم« اراده»به مثابه « بودنِ موجودات»

خود « اراده به قدرت»به صورت  قتیهمان حق چه،یاما در ن گردد،یم ی( متجلای)پاراوس« ما یدانشِ برا»و « مطلق یِخودآگاه»

 .دهدیرا نشان م

دانش به مثابه  دارِیدر پد« موجودات»نزد هگل،  که گرددیروشن م نزد هگل، داریپد یتجربه به معنا افتیدر با ریهرتقد به

جمع  خ،یتار نی. بنابراکنندیدر نسبت با ما خود را حاضر م خیبه مثابه تار یِدارشناسیدر و به عنوان پد دارشوندهیدانش پد

آن را نزد خود  یهاتمام قالب تیها عبور کرده و در نهاآن انیاز م یآگاه نیاز ا شیاست که پ یدانش یدارهایآوردن پد

روح نسبت به خودش است.  یو خودشناس یبه خودآگاه یابیدست یاز برا دارهایراه گذر از پد خیتار رونیازا. ابدییم حاضر

 .(Heidegger, 1977: 158)( است Selbstbewußt-seinبودن )-خودآگاه یمعنا بههگل  یبرا «وجود» ذاتِ نیبنابرا

مشارکت با ما و در  قی( است، از طرSelbstbewußtsein) یخودآگاه مثابهوجودِ به یبودن که به معنا-خودآگاه نیا

 کی یبرا (Wissen) «دانش»و  (Bewußtsein) «یآگاه» یهااز واژه هگل نی. بنابراردیگیدانشِ ما شکل م یایپاراوس

 بودن_آگاه یعنی( Bewußtsein) یآگاه دهد؛یم حیرا توض یگرید یکی تر،قیعبارت دق به. کندیاستفاده م زیچ

(Bewußt-sein،) وجود/بودن» ،وجود داشتن در حالت دانش. دانش ایهستن  یعنی» (sein را در نسبت با )«بودن_آگاه» 

(Bewußt-sein) وجودو دانش است که  یقرار در آگاه نیبدکند. یم نییتع (sein )گرددیم حاضر (ibid, 1977: 

 «یخیتار» یخودآگاه در« ما» یخود را در دانش بماهو دانش برا و شودیمکه شناخته  است یزیموجود آن چ مبنا نیا بر .(144

 نیاست که ا یاعرصه ،کتاب بلکه به عنوان وجود خود روح اینه به عنوان اثر  یدارشناسیاساس پد نی. بر اکندیما حاضر م

                                                      
1 Anwesenheit 
2 Darstellung 
3 absolutes Wissen 
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خودِ  تیبلکه به عنوان واقع ست،ین سندهینو کیدستاورد  ،اثر نیا ینوع به. آوردیجمع و حاضر م خیعنوان تار بهروح خود را 

 است. اشیخودآگاه خیبه تار دنیبه منزله رس روح

در «  یهست یفراموش»است که  یاهمان نقطه قاً یما، دق یو دانشِ برا یوجود به خودآگاه لِیتقل نیمتأخر، هم دگریاز منظر ها

ده است، فهم ش تهیویموجودات و بر حسب سوبژکت قیوجود همواره از طر ،یکیزی. در سنت متافرسدیبه اوج خود م کیزیمتاف

در  گردیرو، ها نی. از اابدییظهور م«  مطلق یخودآگاه» یعنیخود،  یافتهیبه شکل کمال تهیویسوبژکت نیاما در نظام هگل ا

که در آن  فهمدیم  یبلکه به مثابه رخداد ،یدرون آگاه یخیتار یندیرا نه به مثابه فرآ« وجود  ریتقد»متأخر خود،  یشهیاند

 یجلوها شود،یم دهیروح نام یِ خیتار یِدر هگل خودآگاه هنگرش، آنچ نی. در استاندیو باز م بخشدیوجود خود را به انسان م

به دنبال  لیاص یخمندیتار_یمفهوم زمانمند لیخود ذ«  یواساز» یدر پروژه دگریاست که ها یکیزیمتاف تهیویاز همان سوبژکت

 عبور از آن است.

  ایدر نسبت با پاراوس یدارشناسیو پد منطق کالیانتوتئولوژ ساختار

 ی، به نحوشوندیتجربه وضع م یخیتار راههستند که در  1یآگاه یهاقالبروح،  دارشوندهیپد دانشِ قتِیحق قیدقا نیبنابرا

به  دارشوندهیپد دانشو  ده،یتا آنجا که تجربه به کمال رس شود،یرفع و فرو نهاده م 2یعیطب یراه، آگاه نیا یکه در ابتدا

 فقط ش،یخو شتنِیخو یمثابهبه مطلقکه  ییجا آن ابد؛ییاست دست م یاکه فارغ از هر نوع تجربه خود 3محض داریپد

به  ایاست  ایساختار پاراوس یدارا یدارشناسیبه مانند پد زیمنطق ن نیبنابرا. ابدییم «حضور» علم منطقمقام  درمطلقاً نزد خود 

 مطلقمفهوم محضِ  وخودِ ذات  ۀنفسیفمحض آن است. آن ساحتِ  تیمحض ثیما از ح یآن ساحت بودنِ برا گریعبارت د

از تجربه نزد ماست  یو در صورت نیداریاست که در آن مطلق به نحو پد «یحضور» همزمان 4ایپاراوس نیبنابرااست. 

 یابر اماهست )منطق(.  زین شنزد خود شیخو تیمقام محض درمطلق  حضورعنوان حضور همزمان به نیا( و یدارشناسی)پد

ش بخ نی. در استین کالیاز ساختار انتوتئولوژ تریدیکل یانکته چیه نامد،یم «کیزیکمال متاف»هگل را  دگریچرا ها نکهیفهم ا

 قیرساختار را از ط نیبه سهم خود ا کی هر –نظام هگل  یاصل ستون دو – یدارشناسیکه چگونه منطق و پد شودینشان داده م

خود  یناسدارشیمنطق و پد کالِیبا ما بودن در دو وجهِ انتوتئولوژ یعنی ایاساس پاراوس نیبر ا .بخشندیتحقق م ایمفهوم پاراوس

که در آن  یالحظه کند؛یشگرف را تجربه م یالحظه یخیبا هگل تفکر از منظر تار تر،قیبه عبارت دق ای. دهدیرا نشان م

ر نسبت د یهمگ م،یمفاه گریو د« خدا» ،«یهست» لیموجودات و مسائل تحت قلمرو آنها از قب نیو همچن ،یو تئولوژ یانتولوژ

آغاز از کیزیمتاف ساختار اساساً دگر،یها تحلیل بنابر .ابندییم یاتازه یارهگذر معن نیو از هم رندیگیم ی( جاای)پاراوس« ما»با 

                                                      
1 Gestalten des Bewußtseins 
2 natürliche Bewußtsein 
3 reine Scheinen 
4 Parusie 
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 نیعناو نیهرچند به ا ،بوده است ینتوتئولوژا یعنی ،2یو هم تئولوژ 1یهم انتولوژ مستمرطور به ،خود انیتا پا انیونانیخود با 

را که موجود بماهو  یعلم ارسطو. گرددیبه ارسطو باز م یتئولوژ-انتو بِیترک شهیربه صورت آشکارا وابسته نبوده است. 

بلکه  کند،یم یبررس شاننه تنها موجودات را در وجود« علم» نیاحال،  نینامد. با ایم« یفلسفه اول»کند یم یموجود را بررس

 یموجود اعل ایموجود،  نیبالاتر با ،3اشتیموجود ایموجود بودن  ثیح ازکه صرفاً  کندیم یبررسرا  یحال، موجود نیدر ع

خود  ب،یعج ی، در ابهام4خدا ای یلهامر ا یعنی τό θείονاست،  τό θείονارسطو  یبراموجود خاص،  نیمطابق است. ا

 از جمله فلسفه هگل کیزیمتاف تِیبدان معناست که تمام نیا .(Heidegger, 1977: 195) شدیم دهینام زی( نSein« )وجود»

  است.  یلوژ-تئو-آن، انتو ییاوج و کمال نها نیبه عنوان وارث و همچن

همه موجودات  ادیموجودِ برتر که بن»( و پرسش از کی)پرسش انتولوژ« موجودات یِهست»در فلسفه هگل، پرسش از  نیبنابرا

همان  بخشد،یو وحدت م زندیم وندیدو را به هم پ نی. آنچه اشوندیواحد آشکار م ی( در نظامکی)پرسش تئولوژ« است

 است،شغول م نیو راست بالفعلها و موجودات و حضورِ هستنده وجود یبه بررس یدارشناسیپد( است. ای)پاراوس« ما یحضور برا»

 ثیپرداختن به موجودات و از ح ثیاز ح یدارشناسیپد بیترت نی. بدکندیآشکار م «5یآگاه ۀعلمِ تجرب»خود را در قالب  و

همانا  یدارشناسیپد گر،یاست. اما به وجه د کالیانتولوژ یایپاراوس ای یها، همانا انتولوژنشان دادن حضور و وجود داشتن آن

شدن مطلق  یکه به نوع ییاز آنجا یدارشناسیهست؟ پد زین یتئولوژ یدارشناسیپد یاست. از چه رو یخداشناس ای یتئولوژ

و  انیهست. موضوع خدا و خدا زین یعام تئولوژ نحوِ به کند،یم یم جوهر مطلق به روح مطلق در مقام سوژه را بررسدر مقا

وشن و خاص با ر یآن نسبت یخمندیاثر بنابر تار نیا زیاست. اما به نحو خاص ن یدارشناسیدر روند پد رگذاریتاث ینید اتیح

لسفه هگل است ف کالیانتوتئولوژ ادیبن لیبه دل دگر،یها ریروح دارد. بر اساس تفس یآشکارگ قهیدق عنوانبه یحیمس یتئولوژ

در  و أسیو ناچار است به شک و  خوردیبر م تیحیخودش به قالب مس قتِیبه حق دنیرس یبرا یدارشناسیکه مطلق در پد

صحه  یدارشناسیبودن پد کیاثر بر تئولوژ انیهگل در پا لیدل نی. به همکندیم یغلتد و خود را قربانفرو کیمرگ تراژ تینها

به  مطلق قت،یدر حق .( ,1977ibid :202) خواندیم 6مرگِ مطلق گاهیجا یعنی« روح مطلق یجلجتا»و آن را  گذاردیم

 «با ما» بودنِ و اتیحو زنده کند و به  حاضر« با ما»بودن  یعنی اشیایتا خود را در پاراوس دهدیم تی، رضا«بدون ما»مرگِ 

 Hegel, 1986: 547) «خدا مرده است»جمله  نیا کندیم دیتاک دگریها .(Theunissen, 1978: 177-178ادامه دهد )

آن همان است که  یاساس یمعنا .(Heidegger, 1977:202) «وجود ندارد ییخدا نکهیجز ا کندیم انیرا ب ییمعنا هر» ،(

                                                      
1 ontology/ Ontologie 
2 theology/ Theologie 
3 Seiendheit 
4 Göttliche 
5 Wissenschaft der Erfahrung des Bewußtseins 
6 Schädelstätte des absoluten Geistes 
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. بدون ردیبم دیمطلق و دانش آن با گاهی( به عنوان تجلایحضورش با ما )پاراوس یخود از برا زیرستاخ یگذشت؛ مطلق برا

 یدارشناسیپد گری. به عبارت ددینمایم رممکنیروح توسط هگل غ دنی( به عنوان مطلق، مطلق نامحیمرگ و رفع خدا )مس

 . کندیم« بهتجر»است، مرگ خود را  افتهیکمال خودش دست ن قتیکه هنوز به حق یمطلق دهد،ینشان م

و  یشنیپ «وجودِ » ثیح ازموجودات  به زین منطقاست؟  کالیو تئولوژ کالیانتولوژ یِ ایپاراوس یاحضور  یمنطق از چه رو اما

 شانیایپاراوسلحاظ  به یعنی« ما با» بودنِ را به لحاظِ  (νὄ1) موجود علم بودنش، لِ یمنطق به دل علم نیبنابرا ،پردازدیمحض م

 2ینتولوژاکه گذشت به ذاتِ  یثیح نیاز ا یدارشناسیو پد منطق یرو نیبد. است یانتولوژآن  لیدل نیبه هم کندیم آشکار

و نسبت آن با  یانتولوژ ثیاز ح یبه طور کل. کندیم یوجودشان بررس ثیموجود بماهو موجود را از ح راید زنتعلّق دار

که  یحیمس یو به طور خاص تئولوژ یبه طور کل یتئولوژ رایاست؛ ز ترنیادیو بن تریمیاست که قد یانتولوژ نیا ،یتئولوژ

ا امر یاز آنکه بتوان از خدا  شیپ گر،ی. به عبارت دردیگیشکل م یهگل بدان نظر دارد ، همواره در ذات و چارچوب انتولوژ

 ایده پاسخ داده ش شی( از پکی)پرسش انتولوژ« وجودِ موجودات»پرسش از  دیسخن گفت، با یتئولوژ کیدر قالب  یاله

که  یاو در نحوه داندیدر آنچه م یحیمس یتئولوژ: »دیگویم نهیزم نیخود در ا دگریلااقل مفروض گرفته شده باشد. ها

خود از هگل  ریدر تفس دگریها یمبنا مطابق  جهینت در(. Heidegger, 1977: 203« )است کیزیمتاف داند،یاش را مدانسته

 هایئولوژت ای انیآشکار شدن در قالب اد یبرا یمطلق زبان ای)نزد هگل، علم منطق( خدا  کیزیگفت که بدون متاف توانیم

 نداشت.

علمِ »که  ییاز آنجا دهد،یپاسخ م دگریهاقرار دارد؟  ایدر نسبت با پاراوس ،یتئولوژ ثیهگل از ح یمنطق برا لیبه چه دل اما 

نزد هگل  جهتنیازا ،است 5مثابه مفهومِ مطلقبه 4حاضر-خود-نزد-آغاز-محض خود، علمِ مطلقِ در 3یِ سشنا-در خود ،«منطق

قرار، منطق در مقام علم، همانا قلمرو  نیبد .( ,1977:203ibid)  است 7خلقت ای نشیاز آفر شیپ 6مطلق تِیمطلق یتئولوژ

نها با ت گر،یبه عبارت د ایکه در آن مطلق صرفاً با خودش حضور دارد،  یمحض خود است؛ مقام یایمفهوم مطلق در پاراوس

 لیتبد «روح مطلق یتئولوژ»هگل به  یمقام است که منطق را برا نیاست و ذاتش تنها نزد خودش حاضر است. هم گانهیخود 

یدر قلمرو محض خود ساخته م هادهیاز ا یطرحشیپ هیآن است که عالم وجود بر پا دگریمنظور ها رسدیبه نظر م  .کندیم

                                                      
1 on 

2 Wesen der Ontologie 
3 Sichwissen 
4 anfänglich bei sich anwesenden Absoluten 
5 absolute Begriff 
6 Theologie der Absolutheit des Absoluten 
7 Schöpfung 
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منطق در نظام  رو،نی. ازامینیبیم یو تفکر نوافلاطون ،یثابته در سنت شرق انیاع ،یافلاطون یهادهیا در که گونههمان – شود

 یعنابه م« حضور»و  یاله یهادهیاز ا «یمندبهره»( است که در آن شاموجودیو پ شاابژهی)به منزله پ شاخِلقتیپ یهگل، علم

 کالیساختار انتوتئولوژ دگریکه ها دیآیبرم ها این نکتهلیتحل نیاز مجموع ا .سازدیرا ممکن م« با ما بودن»بالذات  ا،یپاراوس

به همین دلیل هگل . آوردخود جمع می «1نظامِ علم»زیرا هگل همه قلمروها را یکجا در  داندیم کیزیکمال متاف نشان دهنده

بنابراین در . به اتمام برساند، اما به زعم هگل از آن ناکام ماند خواستیکه کانت م یکارکشد، برمی «2علم»فلسفه، را به مقام 

به خودِ  «و حکمت ییدانا یدوستدار»ادعا کند که از  تواندیفلسفه( م=روح ) ای که فلسفه برابر با علم گشته است،دقیقه

 از بندهای بعد هگلبه دلیل موضوع برکشیدن فلسفه در مقام علم است که  .(:Hegel, 1986 14است ) دهیرس «حکمت»

فلسفه مدرن  با هگل رای. زبردیرا به کار م« 3علم»بلکه واژه  کند،یاستفاده نم« فلسفه»از واژه  گریدگفتار و بند اول مقدمه، پیش

روح  در تملک یبار بر آن گام نهاده بود، اکنون به تمام نینخست یبراتفکر که  نیماست؛ آن ز افتهیبه کمال ذات خود دست 

نامشروط دانش مطلق یعنی علمِ فلسفه در ذاتِ  یذاتِ خودآگاهکه  معناست نیبد نیسرزم نیا اریعدرآمده است. تملک تمام

موجودات  ،التبعب برخوردار است و یآگاه-خوددر مقامِ است که از حضور  مطلقِ فلسفه صرفا سوژه بر این مبناگردد. شناخته می

ا در این دقیقه، هگل تاریخ را برابر ب. به دلیل این حضور و پاراوسیاست که کندها را پدیدار میرساند و آنبه حضور میرا 

 «داردوامیخود  میتسلبه مدرن را  فلسفهِ خیکل تارهگل »دارد که در این دقیقه . هایدگر بیان می4داندتاریخ فلسفه می

(Heidegger, 1977: 130-131). یم یخوانو باز نییتع اشگاهیفلسفه هگل جا لیفلسفه ذ خیکل تار گر،یبه عبارت د

در نظام هگل  یعنی، «علم مطلق»تحقق  ندیاو در فرا گاهیکه جا شودیم «دهیفهم» یذاتاً زمان لسوف،یف ایهر فلسفه  رو،نی. ازاشود

 برسد. یبه خودآگاه لهیوس نی، روشن گردد و بد

                                                      
1 System der Wissenschaf 
2 Wissenschaf 

که دانش  یضرورت درون نیا»باشد:  قتیحق نیا ینظام علم تواندی، فقط م«وجود دارد»در آن  قتیکه حق یایقیکه قالب حق داردیم انیب یدارشناسیهگل در پد3 

 «ه به مرتبه علم استدن فلسفیباب منحصراً شرح خود فلسفه است ... و اکنون زمانه برکش نیدر ا بخشتیرضا نییسرشت دانش است و تب یعلم باشد، اقتضا دیبا

(Hegel, 1986: 14.) 

کند تا فلسفه را بپرورد... فلسفه  ینیبر دوش روح سنگ تواندیزمان است که م یدراز لازم است، و درازا یزمان» نویسد:میفلسفه  خیبر تار نیهگل در مقدمه برل  4 

 یاعجله : اودیشیاند دیبا« روح جهان » یِ رو درباره کند... ازایندیکه شبانگاه برو ستندین یهاست... در قلمرو روح، امور همچون قارچکارِ همه صده جهیما نت یکنون

 .(Hegel,1959:61است ) یدارد؛ هزاران سال در نظرش چون روز یندارد، وقت کاف
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 دگریها یمسئله برا کیمثابه به ایپاراوس

حیات و جامع از  قیدق یریتفسکند جایی که وی تلاش می ،1نید یدارشناسیبر پد درآمدیاثر خود، در بخش دوم هایدگر 

 به معنای «2یاپاراوس»به موضوع  دهده ارائ انیو غلاط انیکیتسّالون ان،یرنتبه قُ سیپولس قد یهارسالهمسیحیت اولیه در قالب 

کند گونه که خود وی در این اثر  تاکید میهماناما  .آخرالزمان پرداخته استیا بازحضور مجدد آن در  حیآمدن دوباره مس

 3بودهواقعتجربه  انه ازدارشناسیبه فهم پد یابیدستبلکه مرادش  وی ارائه تفسیری الهیاتی و عقیدتی از این متون نیستهدف 

است که نقطه  تیحیاز مس دارشناسانهیپد ریتفس نیا رو،نیازا (.:Heidegger, 1995 67) است هیاول تیحیمسیِ زندگ

 در ادامه و ندینشیکه بعدها در مواجهه با هگل به ثمر م یامسئله دهد؛یرا شکل م اینسبت به پاراوس دگریها یمندمسئله متیعز

واقع»وی معتقد است پاراوسیا را باید در معنای پیشانظری و در نسبت با  .رسدیم حضور به کمال کِیزیدر قالب نقد متاف

 . ,Escudero)2015 :53(بوده به کار برد واقع نجها ستهیز یهاتجربه «4بودگی

حتی با  و)  «5یبودگواقع»بر  دگریها دیتأک سازد،یم زیمتما ایپاراوس یرا از خوانش هگل یحیمس ریتفس نیآنچه ا ،یرو نیبد

اثر،  نی. در اکه هگل بدان تاکید دارد است «دانش مطلق»و  «تهیویسوبژکت» یبه جا «(رخداد»مطابق با اندیشه بعد از گشت او، 

 یها)به سان ابژه وینه در دانش ابژکت هاآن افتیکه حضور موجودات و در دهدینشان م ایاز رهگذر مفهوم پاراوس دگریها

 104) تعلق دارد ینحوه از زندگ نیا یخمندیو تار یکه ذاتاً به زمانمند یاتیح دهد؛یبوده رخ مواقع اتی(، بلکه در حیآگاه

Heidegger, 1995:.) ت که اس بودگیو واقع ، بلکه رخداد«سوژه یحضور برا» کینه  نجایدر ا ایپاراوس گر،یبه عبارت د

 بهنسبت  دگریها یمندکه مسئله شودیروشن م رو،نی. ازا6ابدیینامعلوم تحقق م یاندهیو در انتظار آ ینید یدر دل زندگ

                                                      
1 Einführung in die Phänomenologie der Religion  
2 parousia 
3 faktische 

4 Faktizität 
5 Faktizität 

قابل محاسبه و در  ،یحضور قطع کیمانند پولس شکل گرفته، آن نه  یکسان دگاهی( در دای)پاراوس حیمس ۀدوبار« حضور»که بر اساس آمدن و  ر،یتفس نیا یبر مبنا6 

: دیگویمعنا م نی. پولس در هماست تینامنتظره و همراه با عدم قطع ،یناگهان ی(، بلکه رخدادمیدید ایاز پاراوس ی)چنان که در خوانش هگل تهیویچارچوب سوبژکت

 نیا ینزد و رایز کند،یآمدن دوباره اشاره نم نیا یواقع ۀاو هرگز به لحظ ن،ی( . بنابراHeidegger, 1995: 60« )روز خداوند مانند دزد در شب خواهد آمد»

 یۀتنها بر پا نی. بنابراشدهنییتع شیو از پ یخط ینه در زمان دهد؛ی( رخ مAugenblick) «یادم گشوده» ای« لحظه»است که در  ینیبشیپ رقابلیرخداد غ کیلحظه 

( و زمان ایاز حضور )پاراوس یحیمس لیاص ۀتجرب توانی( است که مشودیکه همواره در راه است اما هرگز کاملًا حاضر نم یاندهیآ یعنی) الوقوعبیقر ۀندیآ نیهم

 (.Escudero, 2015: 58گرفت) شرا بر دو یزندگ یخمندیو تار تیو واقع دیرا فهم
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را  ایهگل از حضور، بر آن است که پاراوس ادیبنو دانش وی: او در تقابل با خوانش سوبژکتشودینقطه آغاز م نیاز هم ایپاراوس

  .1کند یشیبازاند «یبودگواقع» »در چارچوب 

را آشکار  لیو به تبع آن حضور اص لیاص یزمانمند ،یحیمس یکه تجربه دهدیخود نشان م یدارشناسانهیپد ریدر تفس دگریها

 یحضور کیزیاست هر متاف یحیمس یمندکه مشخصه زمان لیاص کیرولوژیپولس با تجربه کا ر،یتفس نی. بر اساس اسازدیم

را مکتب  انیکینامه اول به تسالون دیگویم ردگینسبت به وجود و حضور است که ها افتینوع در نی. بر اساس همکندیم یرا نف

آن در مورد  یآن است که محتوا رفتنینپذ نیا لیدل دانند،یم لیاص ریو آن را غ رندیپذیکه تحت نفوذ هگل است نم نگن،یتوب

ل در هگ کیالکتید-یخیدر آخر الزمان برخلاف روش روشن و بدون ابهام تار حیبازحضور مس یو رخداد ناگهان ایپاراوس

که  دهدینکات نشان م نیروشن شدن ا است. شهیاند یانیپا قهیو کمال آن در دق تیبه مطلق دنیو رس دهیمورد حرکت ا

 ریبه صورت ز توانیرا م «مسئله» نیاساس، ابعاد ا نیاست. بر ا «مسئله» دگریها یبا هگل برا کلی و به تبع آن مواجهه ایپاراوس

 فهرست کرد:

 یهست یحضور به مثابه فراموش کیزینقد متاف .1

 یسنت، هست نیفروکاسته است. در ا «حضور»را همواره به « وجود» چه،یاز افلاطون تا ن کیزیسنت متاف دگر،یها دگاهید از

. هگل اندینمایم یدگیو پوش ابیکه خود را از درونِ غ یزیو نه چ شودیموجودات در نظر گرفته م یِژگیو کیصرفاً به عنوان 

 دگر،ی. به باور هارساندیرا به اوج خود م یفراموش نی( و تحقق آن در دانش مطلق، اای)پاراوس« ما یراحضور ب»وجود به  لیبا تبد

 ,Heidegger) شودیو سوژه جذب م یدر قالب آگاه یبه تمام یو هست ماندینم یباق «یپنهان» امر چیه گرید یدر نظام هگل

1976: 115). 

 (λήθη) یدگیو پوش ابیدر غ (ἀλήθειαو ناپوشیدگی ) حضور یابیشهیر .2

با  وندیرا در پ (parousia/حضور )ایپاراوس دگریها آورد،یروزِ حضور م ییرا به روشنا زیهگل که همه چ برخلاف

ها حضور و آن یکه برا دهدینشان م انیونانیخود از  ری. او در تفسفهمدیم (λήθη) یدگیو پوش  (apousia) ابیغآپوسیا/

است.  ختهیسرنوشت و مرگ آم ابِ یبا غ موارهسوفوکل، حضورِ قهرمان ه گونهیکه در آنتسکه بودند؛ چنان کی یدو رو ابیغ

نا که هر مع نیاست؛ به ا «یدگیآمدن از پوش رونیب»محض، بلکه همواره  یدگینه ناپوش دگریاز نظر ها  (ἀλήθεια) قتیحق

                                                      
 ازاندیشیب(، را ای( و حضور )پاراوسی)خدا(، تأمل  )شهود نظر یرا، موجود اعل یقرون وسط کیگانه تفکر اسکولاستسه دگریها کند،یطور که بورن  اشاره مهمان1 

خود  یشناختهستی ٔ  گانهسه دگریگانه، هاسه نیبر اساس ا .کیرولوژیو زمان کا مانیپنهان، ا ی: خدادهدیم حیرا ترج هیاول تیحیگانه مسآن سه یجاو به کندیم

 (. Buren, 1994: 157) یخمندیو تار نی: جهان، دازاکندیرا بنا م
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 .(Heidegger, 1984: 92) رودینم انیاز م یهرگز به تمام یدگیاستوار است و آن پوش یدگیاز پوش یبر بستر یدگیناپوش

مطلق در  یایو با طرح پاراوس آوردی( مایروزِ حضور )پاراوس ییرا به روشنا زیهمه چ کیزیمتاف یانیاما هگل به عنوان نسخه پا

آن  زرا ا یدارقهینشستن و مضاعقب ،یدگیپوش-خود یعنینربوده است،  یاز هست یافلسفه چیآنچه تاکنون ه اش،یمنطق ریس

   ید.ربایم

 مطلق در پاراوسیای« وجود»با « اندیشه»ی هماننیا یبه جا کالیانتولوژ زیتما .3

را در  زیهمه چ ،نامدیم «3کالیانتولوژ تمایز» دگریکه ها یزیهمان تما، 2و موجودات 1وجود انیم زیگرفتن تما دهیبا ناد هگل

به  تیدر نها زین یو آگاه ست،ین یآگاه یجز حضور برا یزی. از نظر هگل، وجود چکندیابژه حل م_سوژه یهماننیا

 وجود و موجود سکونت دارد انیم «یناشدنرفع زیتما»اصرار دارد که تفکر ذاتاً در  دگری. اما هاانجامدیمطلق م یخودآگاه

(Heidegger, 2006: 56)با  یبه تمام تواندیخود را کاملاً با موجودات همسان کند و نه م تواندینم( هرگز نی. تفکر )دازا

 کالیتولوژان زیطرح تمات. اس یتپرسش از هس یبرا ینقص، بلکه شرط اساس کینه  ،یغربت و دور نیشود. هم گانهیوجود 

 اشته است.او قرار د اندیشهمسئله همواره در مرکز  نیکه ا دهدیمطلق نشان م یایدر برابر پاراوس

 کمال آن یبه جا کیزیمتاف یواساز .4

آن است.  عبور از یبرا ی)چنان که هدف هگل بود(، بلکه گشودن راه کیزیمتاف لینه تکم دگریها یدغدغه مرکز ت،ینها در

 4یزواسا یاست برا یمتیبلکه نقطه عز ست،ین انیپا کیاو  یکمال برا نیاما ا نامد،یم« حضور کیزیکمال متاف»او هگل را 

 کیزیپنهان متاف یهافرضشیتا پ آوردیفراهم م یتبا هگل فرص ییاروی(. روPöggeler, 2016: 155) متافیزیکی سنت

به  یبه هست دنیشی( آشکار شده و امکان اندلیاص یزمانمند یفراموش اب،یگرفتن غ دهیوجود و حضور، ناد یِهمان)همان

  .گردد سریم گرید یاگونه

 دگریدر آثار متأخر ها «5ازآن خودکننده رخداد». 5

که در آن وجود نه در قالب سوژه  یرخداد شد؛یاندیبازم «رخداد»را در چارچوب  ایدر آثار متأخر خود، مفهوم پاراوس دگریها

  شودر میآشکا 6از سوی خود هستی« اعطاء» و« فراخوان»، «دعوی»ما، بلکه به مثابه  یبرا یقطع« یحضور»ابژه، نه در قالب  ای

                                                      
1 Sein 
2 Seiendes 
3 Ontologische Differenz 
4 Destruktion 
5 Ereignis 
6 Seyn 



 

20 
 

(Heidegger, 1989: 46). رسش از پ یدرهاکه با هگل به کمال خود رسیده است و بدین سبب  کیزینگرش، متاف نیدر ا

بت با دهد و آغازی نو برای تفکر و انسان در نسرخ می یشیگشابسته است، به وسیله این رخداد  ندهیتفکر آ یبر روی را هست

 هایدگرفلسفه  یاز پروژه خودفهم یبلکه بخش ،یخیگزارش تار کیاز هگل نه  دگریها ریسان، تفس نی. بدخوردهستی رقم می

 .است کیزیدر نسبت با سنت متاف

به  متیعز و« حضور مطلق کیزیمتاف»گسست از  یبرا یراه افتنی یخود با هگل، در پ ییارویدر رو دگریها ا این اوصاف،ب

 دهیفهم نیادیبن یابه مثابه مسئله کیزیمتاف خیدر تار یهست یکه در آن فراموش یاشهیاست؛ اند یاز هست گرید یاشهیاند یسو

 ریمس نیا تی. غاابندییم یاساس یگاهیوجود و موجودات( جا انی)م کالیانتولوژ زیو تما یدگیپوش اب،یو در آن، غ شودیم

 گردد. ءایاح یکیزیمتاف یاوهینه به ش گریاما د ،آن یو معنا یآن است که خودِ هست

 یبندجمع

 ایپاراوس ،وانشخ نیا درراهگشا است. و  عینوع خوانش بد کی است،یبر مفهوم پاراوس یاز فلسفه هگل که مبتن دگریها خوانش

ما  یورِ براواحد حض ندیفرآ عنوانبهرا  ق،تا منط یدارشناسیاز پد ،یو ساختارساز است که کل دستگاهِ هگل یادیبن یمفهوم

سنتِ  یعنی، شودیمرتبط م زین کالیتئولوژ-سنت انتو به ،هگل نزد« با ما بودن» یبرا نیکه ا کندیم دیتاک دگریها. کندیم نییتب

 لیدل نیبه هم گرددیمنتقل م ایموجود نزد هگل به مفهوم پاراوس نیبه عنوان والاتر یوجود و بحثِ درباره موجود اله ییِایاوس

بتِ بار در نس نی( ادموجو نیبه عنوان والاتر ینام برده )وجود و موجود اله میاز جمله مفاه میفلسفه هگل تحقق تمام مفاه

 قیمصاد ی( در تمامousia) ایاوس رونیازا. شودیمدر مطلق بودن خودش آشکار  تهیویسوبژکت بیترت نیو بد ستبا ما حضورِ

که نزد ما و در  شدیاندی( مpar-ousia) ایاوس-پار مثابهپس به  نیآن ز یاسلام یو حت یحیمس-یونانیخود در سنت

 حضور است.   نیا خیتار تفکر خیتار  اساساًاست و  حاضرما  مطلق تهیویسوبژکت

 انیها را ببه طور خلاصه در چند مورد آن توانیوجود دارد که م دگرینوع خوانش ها نیدر ا تیحائز اهم ینکات ریهر تقد به

-یزمان یآن حضور هبلک ستین ینفسه کانت یامر ف نیهمچن ای سمیامر متعال سنتِ رئال گرید« ایاوس»هگل  یبرا نکهیکرد. اول ا

 سازنهیزم قدانشِ مطل شود؛یم فیصورت خاص بازتعر. دوم، نسبتِ دانش و وجود نزد هگل بهروح دارد ایسوژه  یبرا یخیتار

چگونه خوانشِ هگل  دهدینشان م دگریها لِ ی. سوم، تحلردیگیم شکل یو خودآگاه یاست که نسبت به آگاه یتحققِ وجود

 یدرآمدشیابه پمثفلسفه به خِیتار یعنی دهد؛ سامان مطلقو دانش  علم تحققِ چارچوبِ در را مدرنفلسفه  خیتار تِیکل تواندیم

یم ،نزد هگل ایاز پاراوس دگریکه خوانش ها نیو نکته چهارم ا .است یبه عنوان علم در نظام هگل فلسفهدر  ایپاراوس تحققِ بر

حضورِ  کی یسنت کِیزیتبعِ متاف بههگل  نزد« وجودِ »خوانش،  نیبا ا بیترت نیخود او باشد. بد« و زمان یهست»بر تز  یمبتن تواند

 فهمد،یم« حضور ۀنزلموجود به»هگل را در تداومِ مفهومِ  یای. او پاراوسدهدیم رخما  (نیدازا)که در روشنگاه  است خمندیتار
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 ۀشیاند ،دگریها دیاز د بیترت نیبدحضور است.  کِیزیسنتِ متاف کمالِ تحققِ  یکه کل نظام هگل دهدینشان م ساننیو بد

بار مطلق  نیا هک شودیم دهیفهم یدر آن وجود هنوز در قالب حضور رایسنت است، ز نیا یِکیزیمرحله متاف نیهگل واپس

 کیلولوژیف یفاً شرحهگل نه صر ۀدر فلسف ایاز پاراوس دگریها ریتفس مبنا نیا بر. ستیدر ساختار آن ن یادهیامر پوش چیگشته و ه

 و زمان یهست در را میمفاه نیا دگریگونه که ها و زمان است آن خیحضورِ مطلق در نسبت با تار تیاز ماه نیادیبن یبلکه قرائت

نظر گرفت، که در هگل،  در یدو دستگاه فلسف یِتلاق ۀنقط توانیرا م ایاز پاراوس یریتفس نی.  چنشدیاندیآثار خود م گریو د

 درصورتِ زمانمند و خودِ مفهومِ وجود به دگر،یاما در ها شودیمحقق م تهیویعلم و سوبژکت خِیصورتِ تارحضورِ مطلق به

 یسنت کیزیامکان گذار از متاف واقعدر  ،یهگل یایپاراوس ریبا تفس دگریها رونیازا. شودیم دهیفهم نیدازا یِ نسبت با گشودگ

آن، بلکه در  یو منطق ویسوبژکت صورتنه در  گریکه حضورِ مطلق د ییجا است؛ نییحال تب درخود را  نِیادیبن یشناسیهستبه 

 .دهدیرخ م نیوجود و دازا یِافقِ زمان

را به هم  لسوفیدو ف نیاست که ا نیو قصدشان ا کنندیرا برجسته م یتلاق نیا نکیمانند ف یکسان انیم نیراستا در ا نیهم در

 شناسانهیهست یریتفس دهدیاز روح ارائه م تهیویبر محور حضور و سوبژکت یریکه تفس دگریبرخلاف ها یگردانند. و کینزد

 نیاست. در ا دگریخود فلسفه ها شناسانهیهست یفهم هگل بر اساس محتوا یبه نوع ریتفس نی. اکندیاز فلسفه هگل عرضه م

در  ایاش 2یِ که به حضورمند ایپاراوسمفهوم  زیو ن دهد،یرا در هگل شکل م شناختکه  1ییبازنما»معتقد است،  نکیف ریتفس

آن، تر از دانش، و نهان گاهیجابه عنوان  ممتاز یمحلو او را به  ندیآیهگل اشاره دارد هر دو در انسان گرد م نزدقلمرو انسان 

« حضور»نه  ،نزد هگل، دانش نکیف باور به . ,Fink)1977 :27-28( «کندیم لیتبد 3جهان نگاهلوگوس و روش یمأوا

وجود  لهیوس به 5روشنگاه یو گشودگ 4نیادیرخدادِ بن همانادارد و دانش  شهیر یدر خودِ هست آنذهن بلکه  یموجودات برا

 .شودیم سریشدن موجودات م داریپد( امکانِ وقوع و دگری)ها نیدازا ایدانش در روح )هگل(  نیا ییکه با روشنا است
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