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Extended Abstract 

1. Introduction 

This study offers a critical examination of Richard Dawkins’s theory 

of gene-centrism and explores its anthropological implications. It then 

compares this framework with Mullā Ṣadrā’s philosophical 

anthropology within the tradition of Transcendent Philosophy 

(ḥikmat-i mutaʿāliyah). Dawkins, through his concept of the “selfish 

gene,” proposes a single-layer ontology in which genes function as the 

primary explanatory units in evolutionary biology and behavioral 

science. Within this model, complex human behaviors, moral 

motivations, forms of consciousness, and emotional experience are 

reduced to processes whose central purpose is to increase the survival 

and replication of genetic material. 

2. Dawkins’s Gene-Centric Naturalism 

Dawkins explains altruistic acts, social relations, mental states, and 

even conscious awareness as strategic outcomes of natural selection. 

The mind, in this view, is a byproduct of neurophysiological 
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mechanisms that themselves ultimately serve genetic fitness. His 

perspective thus represents a systematic biological reductionism that 

demands all human explanations be traced back to the functioning of 

genes. 

The article shows that Dawkins’s theory effectively results in a 

form of “hard naturalism,” where human beings possess no 

independent mental substance or existential telos. Genes are the 

primary causal agents, and all phenomena must be expressed in the 

language of genetic replication and selective advantage. Even more 

sophisticated concepts in his work, such as the “extended phenotype,” 

remain framed within the same reductionist logic, never allowing for 

autonomous mental, moral, or existential dimensions. 

3. Mullā Ṣadrā’s Multi-layered Anthropology 

Contrary to Dawkins, Mullā Ṣadrā presents a multi-layered, dynamic 

conception of the human being. The essence of the human person lies 

not in bodily or material traits but in the soul (nafs), understood as a 

gradational mode of existence. According to Ṣadrā’s principle of the 

primacy of existence (aṣālat al-wujūd) and intensification of being 

(ishtidād al-wujūd), each level of the soul corresponds to a degree of 

being: the stronger the mode of existence, the broader the scope of 

understanding, rationality, freedom, and moral capacity. A central 

element of this system is substantial motion (al-ḥarakah al-

jawhariyyah), through which the human being is in a constant state of 

becoming—beginning at the material level, progressing to the 

imaginal realm, and possessing the capacity to attain full intellectual 

immateriality. Within this existential process, will is not a biological 

epiphenomenon; it is an ontological power capable of directing the 

soul’s ascent or decline. Ethics, therefore, is not an adaptive 

mechanism but a transformation in the very structure of existence. 

Human destiny is not a pre-assigned external goal, but an existential 

horizon gradually disclosed through the soul’s intensification. 

4. Comparative Framework and Methodology 

The central question of the research is whether Dawkins’s gene-

centric theory, with its heavy emphasis on natural selection and 

genetic causation, is capable of accounting for non-biological, 

teleological, and existential aspects of human nature, and whether 

Mullā Ṣadrā's framework offers stronger explanatory power. Using an 
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analytical-comparative method, the study first reconstructs the 

ontological and epistemological foundations of Dawkins’s naturalism, 

then explicates Ṣadrā’s philosophical system, and finally compares the 

two in the domain of philosophical anthropology. 

5. Comparative Analysis 

The study finds that Dawkins’s conceptual structure cannot account 

for multiple layers of human reality because it requires all 

explanations to be reducible to gene-level processes. As a result, 

phenomena such as will, self-awareness, moral value, meaning, and 

purpose cannot be interpreted except as biological strategies, leaving 

no conceptual space for non-material or teleological dimensions. This 

limitation stems from Dawkins’s commitment to a flat, single-layer 

ontology. 

By contrast, Ṣadrā’s Transcendent Philosophy, with its graded 

existence, substantial motion, and primacy of being, provides a 

theoretical architecture capable of explaining the full spectrum of 

human experience. It portrays the human being not as a “survival 

machine” but as an “existential project” capable of transcending 

biological determinants through knowledge, volition, and spiritual 

transformation. 

6. Conclusion 

While Dawkins’s gene-centric model successfully explains biological 

behavior, it remains insufficient for understanding non-material, 

purposive, and existential dimensions of human life. Mullā Ṣadrā’s 

philosophical anthropology, grounded in a richer ontological structure, 

offers a more comprehensive account of consciousness, free will, 

ethics, and human perfection. The study thus argues that Transcendent 

Philosophy provides a more robust and holistic foundation for 

interpreting human identity than Dawkins’s reductionist theory of the 

selfish gene. 

Keywords: Biological reductionism, gene-centrism, Richard 

Dawkins, Sadrian psychology of the soul, Transcendent Philosophy 

(Ḥikmat al-Mutaʿāliyah). 
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در چارچوب  نزیداوک یشناخت ستیز ییگرا لیتقل یانتقاد یبررس

 ملاصدرا یفلسف یشناس آن با انسان ۀسیاصالت ژن و مقا یۀنظر

 ، کرمانشاه، ایرانکرمانشاه یدانشگاه صنعت ،یگروه معارف اسلام  فرد  یدریمحمد ح

 
 

 چکیده
دئ  کنن  ا  نی ی تع یک ه دئ نن ژن  نش     ده    یاز موج ودا  زن  ا ائا  ه م      یتك امل  ین  ییتب نزیاصالت ژن داوک یۀنظر

 یك  یژنت ین  ها یمحص و  فرا  ۀمنزل   چ ائچو  ه ه   نی  دئ ا زی  دائد و انسان ن یستیز یئفتائها و ساختائها یریگ شكل

  یک ه عناص ر نهن     انجام    یم   ییگرا لیتشل ینوع هه  یعیانتخا  طب سمیهر مكان  یها تأک كردیئو نی. اشود یم  ایفهم

نف   دئ ررت و اص الت     نی ی مشاهل  ملاص  ئا ه ا تب   ۀ. دئ نشطکاه  یفرو م یستیز یئا هه سازوکائها من  تیو غا یائاد

ک ه دئ نن نف   واج   مراح ل      کن    یانسان عرضه م شتیاز حش یستیو فراز ایرو یصوئت  یوجود و حرکت جوهر

 یاهت ا مب ان   یشی  تطب  یلیرژوهش ها ئوش تحل نیاست. ا ییغا یریگ هودا و هرخوئدائ از جهت ه نمستشل از  یوجود

ه  ا ئا دئ س  ط   نن یام   هایو س     ر کن    یم   یو ملاص   ئا ئا هرئس   ن  زیداوک  گاای  د یش  ناخت یو هس  ت یمعرفت  

 ریو تفس   یرش مرات   وج ود  یر    لی  ه ه دل   ییص  ئا  یک ه مب ان   ده    ین ان م جی. نتا ینما یم سهیمشا یشناس انسان

 ای   ن ز یداوک یك  یکه دئ م   ژنت یئا دائد؛ اموئ یو کما  انسان ائیاخت  یاهنگ یها جنبه نییاز نف   توان تب من  تیغا

 نی ی امك ان تب  هی  چ ائچو  حكم ت متعال     ی  ترت نی. ه   اهن   ی یم   لی  تشل یستیز یهه سطح ای شون  یگرفته م  ایناد

 .نوئد یفراهم م یسانان تیفهم هو یهرا یتر گستردا

‌ر‌،یشناخت‌ستیز‌ییگرا‌لیتقل: ها واژهکلید حکمت‌‌،ییصدرا‌یشناس‌نفس‌نز،یداوک‌چاردیاصالت‌ژن،

‌.یفلسف‌یشناس‌انسان‌،یحرکت‌جوهر‌ه،یمتعال
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 مقدمه 

ه ایی اس ت ک ه دئ     ت رین ررس ش   مسئلۀ چیستی انس ان و تبی ین اهع اد وج ودی او از هنی ادی     

گرایان ه   های مختلف معرفتی مطرح ش ا و هموائا محل نزاع میان ئویكردهای طبیع ی  سنت

شناس ی تك املی و عل ون ش ناختی      معاصر  ئش  س ری  زیس ت   دوئاو فلسفی هودا است. دئ 

و  یافتهای ئواج  طوئ گستردا گرایانه از انسان هه کاهش سب  ش ا است که تفسیرهای زیست

ه ای طبیع ی    هسیائی از اهعاد نهنی  اخلاق ی و حت ی معن وی انس ان دئ چ ائچو  مكانیس م      

است که ها  1ترین نماین گان این جریان  ئیچائد داوکینز توضی  دادا شون . یكی از هرجسته

ه ای انس انی ئا دئ امت  اد     ک نش کن   ئفت ائ  هوی ت و     طرح نظریۀ اص الت ژن  ت لاش م ی   

دان  که ک ائکرد   می یی« ماشین هشا»ها تفسیر کن . او موجود زن ا ئا  ئاهبردهای تكاملی ژن

 اخ لا   و ایث ائ  )از ت رین نموده ای انس انی    هاست و حتی ریچی ا اش تضمین هشای ژن اصلی

 تص ادفی  شنمی ز  و طبیع ی  انتخ ا   فرنین  های  قال    دئ فرهنگ( ئا و هوشیائی تا گرفته

چنین تص ویری از انس ان  گرچ ه    (Dawkins, 2016a: 135). کن  می هن ی صوئ  ژنتیكی

هایی ج ی دئهائا ظرفی ت تبیین ی نن دئ    شناسی تأثیرگ ائ هودا  اما ررسش دئ حوزا زیست

 .انگیزد شناسی فلسفی هرمی شناسی و انسان شناسی  معرفت های هستی حوزا

ه ای   داوکینز  هر این فرض استوائ اس ت ک ه هم ه ر ی  ا    شناختی  گرایی زیست تشلیل

 عص بی   دس تگاا  مانن    های ه اتتر وج ود   توان هه سط  ژن فروکاست و سط  زیستی ئا می

 این. نیستن  ژنتیكی نیروهای تر ریچی ا هازنمودهای جز فرهنگ چیزی و ائادا نگاهی  نهن 

 منظ ر  از کن     م ی  جل وا  م   کائن زیس تی  س ازوکائهای  تحلی ل  دئ که ق ئ همان ئویكرد 
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                           

ش  نات تك  املی  جانوئش  نات و  زیس  ت 1491متول     (Clinton Richard Dawkins) ئیچ  ائد داوکین  ز -1

شنات هریتانیایی است که دئ نایروهی کنی ا زادا ش   و تحص یلا  دان  گاهی خ ود ئا دئ ئش تۀ جانوئشناس ی دئ         ئفتائ

دان گاا نکسفوئد گ ئان . وی دئ نکسفوئد زیر نظر نیكوتت تینبرگن ه ه ر ژوهش دئ ح وزف ئفتائشناس ی ج انوئی      

ها دئ ننجا هه  ان گاا کالیفرنیا  هرکلی  ت ئی  کرد و س   هه دان گاا نکسفوئد هازگ ت و سا ررداخت  م تی دئ د

ویژا دئ مباحث  شناسی فرگ تی معاصر  هه ش ا دئ زیست های شناخته ت ئی  و تحشیق اشتغا  داشت. داوکینز از چهرا

چن  دئ این زمینه منت ر کردا است که کت ا   نی  و نثائی  محوئ  هه شمائ می های ژن مرهوط هه انتخا  طبیعی و تبیین

 .هاست از م هوئترین نن (The Selfish Gene) ژن خودخواا
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 اهع اد  و انس ان  چیس تی  تبی ین  موض وع  ک ه  زم انی  ویژا هه ئوست؛ ئوهه هایی چالش ها فلسفی

 انسانی ائادا تشلیل و جهان از من ی غایت ح ف دیگر  سوی از. شود می مطرح او غیرمادی

از نن توان  اختی و اخلاقی مهمی دائد که نمیشن معرفت ریام های فرگ تی  های محرک هه

 .چ م روشی 

دئ هراهر این ئویكرد  فلسفۀ اس لامی و خصوص اح حكم ت متعالی ۀ ملاص  ئا تفس یری       

کن . ملاص ئا ها تأکی  ه ر اص ولی چ ون اص الت      کاملاح متفاو  از حشیشت انسان عرضه می

وجود  حرکت جوهری و مرات  طولی هستی  نف   انس انی ئا حشیشت ی روی ا  مج رد و نو      

دئ مسیر تكامل وجودی از مادا نغ از ک ردا و ت ا مرات   عشلان ی ائتش ا       دان  که  مرات  می

یاه . هه هاوئ او  انسان صرفاح محصو  نیروهای طبیعی یا ساختائهای زیستی نیس ت؛ هلك ه    می

گیری غایی  نف   جهت ۀواسط و هه ئفتهاش از ه ن فراتر  موجودی است که مرات  وجودی

های غیرمادی او ه ا   بیین انسان ه ون دئنظرگرفتن ساحتو قاهلیت کما  دائد. از این منظر  ت

 شود. ئو می های ج ی ئوهه دشوائی

شناسی ص ئایی تنها مواجه ۀ دو   گرایی ژنتیكی داوکینز ها انسان هناهراین  مشایسۀ تشلیل

گرای ی   نظریه مح ود نیست  هلكه ئویائویی دو دستگاا معرفتی است: یكی مبتنی هر طبیعت

من  ی ج وهری. واک اوی ای ن      و دیگری مبتنی هر ت كیک وجود و غای ت و انتخا  طبیعی 

توان  ئوشن سازد که ک ان دستگاا از توان هی تری هرای تبیین واقعیت چن   تمایز هنیادین می

 ست.انسان هرخوئدائ ا یساحت

ه   ف ای  ن ر  ژوهش  تحلی  ل انتش  ادی نظری  ۀ اص  الت ژن و ائزی  اهی نن از منظ  ر       

ه ای تبیین ی نن دئ توض ی      ه ا و مح  ودیت      هرئسی ظرفیتشناسی ص ئایی و س انسان

ررسش اصلی تحشیق نن است که نیا نظریۀ اص الت ژن داوکین ز    .اهعاد وجودی انسان است

من  انسان هست  یا دئ مشایسه ه ا تبی ین فلس فی     و غایت یستیز ریهای غ قادئ هه تبیین ساحت

ئو  ه ای مفه ومی و تبیین ی ئوه ه     ملاص ئا از نف  و مرات  وج ودی انس ان  ه ا مح  ودیت    

شود. ئوش این رژوهش توصیفی   تحلیلی ها ئویكرد انتشادی   تطبیشی است؛ ه ین معن ا     می

شود  س   ها تحلیل مفه ومی و   یکه اهت ا مبانی نظری هر دو دی گاا توصیف و هازسازی م
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گ ردد.   های تبیینی هر یک ائزیاهی می ها و کاستی ها  ظرفیت شناختی نن مشایسۀ مبانی انسان

شناسی ص  ئایی و   مح ودا رژوهش نیز هر تحلیل مفهومی نظریۀ داوکینز  تبیین اصو  نف 

 .ائزیاهی تطبیشی نن دو متمرکز است

دو مشال ه م رتبب ه ه ای ن موض وع اش ائا نم ود:         ه ه  ت وان  یم  ری ینه ر ژوهش   عنوان هه

 هره  ان دئ فل  و ننت  ونی و داوکین  ز ئیچ  ائد نئاء هرئس  ی هوش  من ؛ طراح  ی و فرگ   ت»

 و ی زدی  مصباح الله نیت منظر از انسان خ اهاوئی من أ» و (1941  و همكائان احم ی«)نظم

 ئواه ب  مش ات  ه ر  دئ این  هحث اصلی محوئ (.1941  و همكائان نمازی«)داوکینز ئیچائد

 تحلیل ئا نظم هرهان ها او مواجهه یكی است؛ متمرکز داوکینز دی گاا الهیاتیِ و رژوهانه دین

 مشال ه  اما رردازد  می تكاملی شناسی ئوان زاویۀ از خ اهاوئی من أ تبیین هه دیگری و کن  می

 مح  ود  الهی اتی  ی ا  کلام ی  مباح ث  ه ه  نه زیرا دائد  هنیادی تفاو  ئویكردها این ها حاضر

 گرای  ی تشلی  ل هلك  ه ر  ردازد  م  ی دائوینیس  م ای    ولوژیکنش     ه  ه ص  رفاح ن  ه و ش  ود م  ی

شناس ی   شناختیِ داوکینز ئا دئ هستر نظریۀ اصالت ژن تحلی ل ک ردا و نن ئا ه ا انس ان     ستزی

فلسفی ملاص ئا هر اسات اصولی چون اصالت وجود  ت كیک  حرکت جوهری و مرات    

ای می ان   ئش ته  وگ وی می ان   . وجه نونوئی مشاله دئ این است که گف ت کن  نف  مشایسه می

کن   و ه ه ائزی اهی فلس فیِ مب انی       شناسی ص ئایی هرقرائ م ی  شناسی تكاملی و هستی زیست

 ن  ا هرئسی اساساح یادش اای که دئ دو مشاله  رردازد؛ حوزا گرای داوکینز می کاهش زیست

  است.

هرئس ی و نش   خ وانش الح ادی داوکین ز از      » ۀمشال  دیگر های مرتبب ازجمله رژوهش

گرایان ۀ   است ک ه عم  تاح ه ر نش   تفس یر الح ادی و طبیع ت       ( 1941  شاکرین«)نظریه تكامل

داوکینز از نظری ۀ تكام ل و دف اع از امك ان س ازگائی تكام ل ه ا خ  اهاوئی تمرک ز دائد.          

ی علون انس انی ه ا محوئی ت    هرئسی انتشادی تأثیر الحاد تكاملی ج ی  هر مبان» همچنین مشالۀ

ن  اظر ه  ه نش    الح  اد تك  املی ج ی    و ( 1941  زادا قل  ی«)نئای علام  ه مص  باح ی  زدی )ئا(

ریام های نن هرای مبانی علون انسانی اسلامی است. ها وجود ائزش ای ن دو ر ژوهش  وج ه    

اهی طوئ خاص هر تحلیل نظریۀ اصالت ژن و ائزی   تمایز مشالۀ حاضر نن است که این مشاله هه
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ئو  ئویكرد ای ن مشال ه    شناسی فلسفی ملاص ئا تمرکز دائد؛ ازاین انتشادی نن از منظر انسان

ه ای غیرزیس تی    اساساح فلسفی   تطبیشی است و ها تأکی  هر نف   مرات  وج ودی و س احت   

 .انسان سامان یافته است

 تحلیل نظریه اصالت ژن داوکینز -0

 پیامدهای آن در تبیین تکاملبندی نظریۀ اصالت ژن و  صورت -0-0
( 14۹۱) ژن خودخ واا  اثرگ ائ کتا  دئ هائ نخستین که ئیچائد داوکینز« اصالت ژن»نظریۀ 

 از و اس ت  از انسان دئ دوئا معاصر تكاملی تفسیر دئ عطف نشاط از   یكیهن ی ش  صوئ 

 شناس ان   زیس ت  می ان  دئ ئا ه ا  مخالف ت  و ها موافشت از ای گستردا موج انت ائ  نغاز همان

 س نتی  چ ائچو   ک ه  است نن دئ نظریه این اهمیت. هرانگیخت شناسان انسان و علم  فلاسفه

 ئا «ائگانیس م » شناس ان  زیس ت  هی  تر  داوکین ز   از ریش. کن  می دگرگون ئا تكامل توضی 

 نفری     م ی  نش ش  هش ا  ئقاه ت  دئ ک ه  ه ود  زن  ا  موج ود  این یعنی دانستن ؛ می تكامل واح 

 ک رد  است ت  مهم  تحلیلی جایی جاهه یک ها داوکینز اما؛ ئفت می میان از یا ش  می انتخا 

م ل  ژن اس ت. ای ن تغیی ر زاوی ه      تكا فراین  واقعی هازیگر و است «وسیله» تنها ائگانیسم که

ه ه  حیا   ئفت ائ و حت ی ماهی ت انس ان     چون  ییها ای دئ فهم مشوله   ریام های گستردادی 

 (Dawkins, 2016a: 173). ئدداهمراا 

ده  . ژن واح  ی از    داوکینز هرای توضی  ای ن ادع ا  اهت  ا ه ه ماهی ت ژن توج ه م ی       

دوان »شود. ویژگی هنی ادی ژن   حفظ و منتشل می DNA اطلاعا  ژنتیكی است که دئ قال 

مان   و   ه ن موجود زن ا تنها دئ م   مح ودی هاقی م ی  که یست. دئحال« ها دئ طو  نسل

ه ا س ا     ها ه زائ ی ا حت ی میلی ون     توان  دا شود  ژن می نسل هه نسل دیگر منتشل نمیاز یک 

مس یر ط وتنی   »  ننچه واقع اح دئ  ئو نیها رای ائ همان . ازا ه ون دگرگونی هنیادین دئ جمعیت

ش  ا از ئوی   هاقی است  ژن است  نه ه ن. ه ن تنه ا ی ک محص و  موق تخ س اخته     « تكامل

مان   و هازتولی      ها هاقی می از ناهودی ه ن همچنان دئ سلو  طرح ژن است؛ طرحی که ر 

 .شود می

کن  .   هه این دلیل  داوکینز معتش  است انتخا  طبیعی همی  ه دئ س ط  ژن عم ل م ی    
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فراوان ی  »یاه   دئ اصل تغییر  ئود یا ئفتائی دئ جانوئی گسترش می ای از هین می وقتی گونه

ه ا   سم فشب صحنه هازی است  نه هازیگر اص لی. ژن دئ جمعیت ئخ دادا است. ائگانی« ها ژن

کنن   و ه ر ژن ی ک ه هتوان   ائگانیس می کائنم  تر جه ت          ها یك یگر هرای هشا ئقاه ت م ی  

 ,Dawkins) .های هع   حف ظ ش ود    حفاظت از خود هسازد  شان  هی تری دائد که دئ نسل

2016a: 213) 

س ت ک ه   « ماش ین هش ا  »وف های مهم هرای فهم این دی گاا  مفه ون مع ر   یكی از نمونه

ای  س ازا   هرد. دئ این نگاا  ه ن موج ود زن  ا   ها هه کائ می داوکینز هرای توصیف ائگانیسم

ان  تا هتوانن   از طری ق نن خ ود ئا از خط را  محیط ی حف ظ        ها طراحی کردا است که ژن

ئی زی   ام ه ها محص و  هرن  کنن  و هه نسل هع  منتشل کنن . هرای مثا   چ م انسان یا ها  ررن ا

ها سا  ئقاهت ژنی است. ژنی که توانس ت ان  کی هین ایی     هوشمن  نیست  هلكه نتیجه میلیون

 تی  ها انباشته ش  و دئنها ایجاد کن   شان  هی تری هرای هشا یافت. این شان  دئ طو  نسل

من ی  ه ف»یا « غایت»وجود نم . این دی گاا هرگونه  ای مانن  چ م هه ساختائهای ریچی ا

کن . دئ طبیعت  نه قص ی هرای ایجاد زیبایی وجود دائد و نه نیت ی ه رای    ئا نفی می« یطبیع

هایی است ک ه ههت ر    تر. هرچه هست  محصو  انتخا  کوئ نسخه ساخت موجودا  ریچی ا

 .ان  تكثیر ش ا

زع م داوکین ز    کن   هلك ه ه ه    تنها تائیخ حیا  ئا هازتوصیف م ی  نگاا ژنی هه تكامل نه

نوئد. دئ مرک ز ای ن    ه ا ف راهم م ی    چائچوهی تازا ه رای فه م ئفتائه ای حیوان ا  و انس ان     

نام ؛ سازوکائهایی زن ا  می« های هشا ماشین»ها ئا  ئویكرد  ای ا م هوئ اوست که ائگانیسم

ها نیست. از ای ن منظ ر  ه ر     شان چیزی جز تضمین تكثیر ژن تكاملی که ه فخ ناخودنگاا و

ت رین   ه ا ت ا ریچی  ا    ت رین واک نش   جنبه از ساختائ زیستی و ئفت ائی موج ودا   از اهت  ایی   

ه ا دئ جری ان انتخ ا      منزله ئاهبرده ایی ه رای دوان ی افتن ژن    های شناختی  های  هه صوئ 

 (Dawkins, 1995: 76). شون طبیعی دئک 

ظ اهر   کن    ئفتائه ای ه ه    هایی که داوکین ز نن ئا ه ا ق  ئ  تبی ین م ی      كی از عرصهی

اس ت. ای ن ررس ش کلاس یک ک ه چ را ائگانیس می ج ان خ ود ئا ه ه خط ر            « نهیاایثائگرا»

کن  .   ها معنایی تازا ری  ا م ی   ان ازد تا دیگران نجا  یاهن   دئ چائچو  ماشینِ هشای ژن می
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کن  و خ ود   گروا ئا نگاا می  که هنگان خطر ها فریاد زدنی م هوئ او سنجاهی است  نمونه

گوی  چنین کن ی فش ب زم انی معن ا دائد ک ه      ده . داوکینز می ئا دئ معرض شكائ قرائ می

ه ا  ش ان  هش ای     های مسئو  این ئفتائ هتوانن  ها کمک هه خوی اون انِ حامل هم ان ژن  ژن

اس ت: ایث ائ تنه ا ظ اهر اس ت و دئ      « گزینش خوی اون ی»خود ئا افزایش دهن . این همان 

ه ای دیگرش ان دئ ه  ن خوی  اون ان      کنن  که نسخه ای عمل می گونه ها هه سط  عمیق  ژن

ه ای جمع ی ی ا     هاقی همانن . از همین زاویه دی   محبت وال ین  هم لی اجتماعی  همكائی

ها تحلیل  ی ژنای نیز از ئاهبردهای ژنتیكی هرای افزایش شان  هشا حتی ح  وفادائی قبیله

 (Dawkins, 2019: 107). شود می

 آگاهی و پیامدهای نظریۀ داوکینز برای فهم ذهن -0-2

ده   و معتش   اس ت ک ه هس یائی از       داوکینز این تبیین ئا هه ئفتائهای انسانی نیز تعم یم م ی  

 انتخ اهی( حاص ل   ه ای  ت رجی   و اخ لا   ت ا  گرفت ه  ئقاه ت  و ع  ق  )از ه ای ریچی  ا   کنش

 کن  می تصری  او. ان  تكامل سا  ها میلیون محصو  خود که ان  عصبی دستگاا های واکنش

 ه ای  راس خ  اولی ه   تم ایلا   از چائچوهی اما دهن ؛ نمی «فرمان» ئا ئفتائی نگاهانه ها ژن که

 گرای  ا   و فرهن گ  گی ری  شكل امكان که کنن  می فراهم ئا ئفتائی الگوهای و احساسی

 ن وعی  فردی هویت احسات و اختیائ ائادا  ترتی   ه ین. نی  می ر ی  ها نن هستر هر انسانی

ای فرازیس تی ی ا مس تشل از م ادا      ان   و ئی  ه   محیط ی  و ژنتیك ی  فرنین های از ثانوی ظهوئ

 .ن ائن 

از دست  یکل دئ این ئویكرد  نهن انسان جایگاا سنتی  ق سی و متافیزیكی خود ئا هه

که هتوان  ج ا از ه  ن وج ود داش ته هاش    ن ه      ده . نهن دیگر نه جوهری مستشل است  می

نی  .   ه ه ش مائ م ی   « نف   غیرم ادی  »ای از  شود و نه ن  انه  حامل حشیشتی ماوئایی تلشی می

ت رین   شناختی معتش  اس ت ک ه نه ن دئ هنی ادی     داوکینز ها اتكا هه ئویكرد تكاملی و زیست

ه ا   محص و  میلی ون   سط   چیزی جز هازتا  فراین های دئونی مغز نیست؛ مغزی که خ ود 

های ژنتیكی و سازگائی ها ف ائهای انتخا  طبیعی اس ت. از   سا  تغییرا  ت ئیجی  جهش

ای از س ازوکائهای   ای ئازنل ود دئ ع الم  هلك ه مجموع ه     این منظر  نهن و نگاهی نه نشطه
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های عصبی و ائتباطا  الكتروش یمیایی قاه ل    ان  که تنها دئ قال  شبكه زیستی هسیائ ریچی ا

تجره ه  « ه ودگی  دئون»عن وان   کن  که هرننچه ما ه ه  او هر این نكته تأکی  می  .نهست  توضی 

 تخی ل   ع اطفی   ریون  های  ایج اد  ائادی  های گیری تصمیم غم  و شادی )احسات کنیم می

 مس تشل  ج وهر  ی ا  ئوح وج ود  ف رض  ه ه  نی ازی  ی ک  خودنگاهی( ه ی   حتی و ترت امی  

 ه ا   ن وئون  ک ائکرد  نح وا  از هس تن   ه ایی  جل وا  داوکین ز   نگ اا  از ه ا  ر ی  ا  ای ن . ن ائن 

 ش كل  ژنتیكی اطلاعا  اسات هر ها نن زیستی ئیزی هرنامه که عصبی م ائهای و ها سینار 

 ئا س ازگائانه  ئفتائهای ظهوئ امكان ریچی ا  مغزی ساختائهای ایجاد ها ها  ژن. است گرفته

ده     اف زایش م ی   ئا ژن ش خ  حام ل   هش ای  احتما  تیدئنها که ئفتائی ان ؛ کردا فراهم

(Dawkins, 2024: 196). 

نف  هاش   کائکردی تك املی   هه که جوهر یا موجودیتی قا م جای نن هناهراین نهن  هه

نف    »گوی   ک ه ه اوئ ه ه وج ود       های س نتی م ی   داوکینز دئ نش  دی گاادائد. و اهزائگونه 

ه ای فرهنگ ی دائد ت ا دئ ش واه       رضف   های نهن ی و ر یش   هی تر ئی ه دئ تجرهه« غیرمادی

های نهنی ئا ه ا ئج وع    توانیم تجرهه کن  که تا زمانی که می تجرهی یا علمی. او است ت  می

ن  ائیم. ه ه ه اوئ او  ه ی      « ئوح»هه مغز توضی  دهیم  نیازی هه فرض موجود دیگری هه نان 

ل از مغ ز عم ل کنن   و    شناختی مؤی  نن نیست که نگاهی یا ائادا هتوانن  مس تش  دادا زیست

نوئی نیز وجود ن ائد که ما ئا هه ر یرش جوهری غیرم ادی وادائد.   هی  هرهان فلسفی الزان

ازنظر داوکینز  تمان اشكا  شناخت و تجره ه دئ دئون هم ین جه ان م ادی و زیس تی قاه ل       

 (Dawkins, 2017: 411). ان  تبیین

ده  که هرای  ای قرائ می های فلسفی همین موض   نظریۀ او ئا دئ تشاهل مستشیم ها سنت

ویژا دئ فلسفه اس لامی و حكم ت ص  ئایی     ان ؛ هه نف  یا ئوح جایگاهی فراتر از مادا قا ل

و هرای نف  مرات  وج ودی مس تشل از ه  ن     دانستهکه نگاهی و اختیائ ئا اموئی فرامادی 

 .ان  قا ل

 نظریۀ اصالت ژننقدهای فلسفی و زیستی بر مندی طبیعت و  نفی هدف -0-3

 ه ر  هی  کن  . او ه ا تك   ط وئ کام ل نف ی م ی     من ی طبیع ت ئا ه ه   از سوی دیگر  داوکینز ه ف
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ان      شناسانی مانن  ائنست مایر مط رح ک ردا   هایی که فیلسوفانی چون دنت و زیست دی گاا

هه طبیعت نوعی خط ای انس انی اس ت؛ م ا     « قص »یا « ه ف»دادن  ده  که نسبت توضی  می

کن یم. طبیع ت  از دی       های نهنی خود ئا هر فرنین های طبیعی فرافكنی می ویژگی اشتباا هه

ط وئ ک ه دئ نگ اا     انگیز موج ودا  زن  ا  نن   او  هی  نیت و ه فی ن ائد. ریچی گی حیر 

ش مائ   ئی زی نگاهان ه نیس ت؛ هلك ه نتیج ه ه ی       ئس   حاصل طراحی یا هرنام ه  او  هه نظر می

کنن   ک ه انگ ائ     ها ط وئی عم ل م ی    هاست. ائگانیسم نانتخا  کوئ و ت ئیجی دئ سط  ژ

 «ه ای هش ا   ماش ین »کنن   اما این صرفاح توهمی است که از موفشیت زیستی  ه فی ئا دنبا  می

  اس ت  نم  ا  ان  ( ر ی     س اخته  خ ود  هش ای  ش ان   اف زایش  ه رای  ه ا  ژن ک ه  ه ایی  ه  ن )

.(Dawkins, 2021: 419) 

من ی  ای دائد: انكائ هرگونه غایت ریام های فلسفی گستردا نظریه اصالت ژن داوکینز

دئ طبیعت  تشلیل نهن و ئفتائ هه فرنین های زیستی  تضعیف مبانی اختیائ و اخلا  و کن ائ  

شناس ی و نی ز دئ    گ اشتن مفهون نف  یا جوهر غیرمادی. از همین ئو  این نظریه دئ زیست

 .نش  هودا استفلسفه نهن  فلسفه علم و الهیا  محل هحث و 

ه ا تأکی      زی ادی ه ر ژن  »دئ نش  علمیِ دی گاا داوکینز  هحث فشب این نیس ت ک ه او   

های چن   ده ه اخی ر     فرگ ت  ها یافته   هلكه مسئله این است که تصویر او از زیست«کن  می

شناسان امروز  شناسی و حتی علون ئفتائی سازگائ نیست. زیست شناسی  ژنتیک  هون زیست

ه ای   ان   نه موتوئ اص لی و یگان ه نن. ر ژوهش    ها تنها یكی از عوامل تكامل ه ژنمعتش ن  ک

هه چ الش   یطوئج  داوکینز ئا هه یان  که تصویر تک عامل هایی ئا نشكائ کردا ج ی  تیه

 .ای و رویا است   شبكهیدهن  که تكامل فراین ی چن  سطح ک ن  و ن ان می می

ای ه رای   وس یله »ه ا فش ب    شناسان هر این نكته تأکی  دائن  که ائگانیسم نخست  زیست

ای هماهنگ و یك ائچه از فراین هاست ک ه دئ نن   نیستن . ه ن موجود زن ا شبكه« هشای ژن

ه  ای فیزیولوژی  ک  س  اختائهای ان   امی و حت  ی ئفتائه  ای   ه  ا ه  ا مح  یب  سیس  تم اث  ر ژن

ه ای موج ودا  تنه ا دئ س ط  ک ل       هس یائی از ویژگ ی   ش ا دئ ه م تنی  ا اس ت.    نموخته

ای مانن  مهاجر   ان   نه دئ سط  ژن منفرد. هرای مثا   ئفتائهای ریچی ا ائگانیسم قاهل فهم

ررن گان  س ازوکائهای ایمن ی  ی ا س اختائهای اجتم اعی زنبوئه ا  تنه ا ه ا مطالع ه تعام ل           
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 ته ا نیس    تنهایی قادئ هه توضی  نن شود و هی  ژنِ منفردی هه ائگانیسم و محیب ئوشن می

(Dickins, 2023: 17) 

ژنتی ک ررئن گ    هایی مانن   تغیی را  ار ی    های اخیر نشش ر ی ا علاوا هر این  دئ دهه

زیس تی  تغ ی ه      ه ا تح ت ت أثیر تجره ه     ژنساختائ گوی  که  ژنتیک هه ما می ش ا است. اری

تنظیم اس ت. ای ن یعن ی وئاث ت و      های اجتماعی و هزائان عامل محیطی قاهل استرت  تعامل

ه ای   ای رای  ائ ه ر نس ل    گونه توان  هه گ ئد؛ هلكه محیب می نمی DNA تكامل  تنها از مسیر

ها مستشیماح ای  ا   تغییری دئ توالی ژنتیكی ئخ دادا هاش . این یافته ننكه یهع ی اثر هگ ائد  ه

و  نب ودا کنن  ا مطل ق    ی ین ه ا تع  ده   ژن  کن   زیرا ن  ان م ی   ئا تضعیف می« ژنِ خودخواا»

 .شون  ای از ئواهب هاتتر کنتر  و تع یل می خودشان نیز تحت شبكه

انگائان ه جل وا    های ژنی نیز نظریۀ داوکینز ئا سادا ترتی   تعامل ریچی ا شبكه نیهه هم

هایی گستردا ت كیل  کنن ؛ هلكه شبكه عاملی عمل نمی صوئ  تک ها معموتح هه ده . ژن می

فه م اس ت. دئ ای ن س ط  از      ه ئفتائش ان تنه ا از طری ق الگوه ای جمع ی قاه ل      دهن  ک   می

ه ا   سخن گفت  زیرا عملكرد هس یائی از ژن « خودخواهی ژن»توان از  ریچی گی  دیگر نمی

 :Lu & Bourrat, 2018).  ه ای چن گان ه واهس ته اس ت     تنظیم ی و تعام ل   هه همكائی  هم

793) 

ای دائن  ؛ نش  ی ک ه داوکین ز      ی نشش هرجس ته دئ قلمرو تكامل انسانی  عوامل فرهنگ

گرای ی   چنان گرفت ائ هم ان تشلی ل    ر یرد  اما دئ توضی  نن هم می« میم»خود ها طرح مفهون 

مان . انسان موجودی است که یادگیری اجتماعی  زهان  نهادهای فرهنگ ی    ژنتیكی هاقی می

 ت اه   نه و ان  ژنتیكی نه که ی  عواملهای فراگیر دئ او نش ی اساسی دائن  ها و همكائی سنت

 فرهن گ  ک ه  دهن  می ن ان شناسی انسان های رژوهش. زیستی صرفاح معنای هه طبیعی انتخا 

 ی ا  تکت وز  تحم ل  تكام ل  مث ا    ه رای ) ده    تغیی ر  ئا انس ان  زیس تی  تكامل مسیر توان  می

ی تكامل یعن این(. مختلف زن گی های شیوا از ناشی هن ی استخوان دئم اه ا  قاهل تغییرا 

ه ا تعی ین    طرفه که تنها توس ب ژن  انسانی  فرنین ی دوطرفه و چن تیه است  نه مسیری یک

 (Goodman, Heath, & Lindee, 2003: 97) .شود یم

ان   ک ه حت ی اگ ر توض ی        از سوی دیگر  فیلسوفان علم نیز هر این نكته تأکی  ک ردا 
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هرگ ز ک افی نیس ت ت ا مف اهیمی مانن         ژنتیكی  هخ ی از واقعیت زیس تی ئا ئوش ن کن       

  ی ا حت ی س اختائهای ریچی  ا     یدوس تی  فرهن گ  هن ر  معن ا هخ        اخلا   همكائی  نوع

فهم نیست  ها  جهان انسانی تنها ها سط  ژنتیک قاهل انگیزشی انسان ئا تبیین کن . از نگاا نن

شناس ی      زه ان شناس ی  شناس ی  جامع ه   و نیازمن  سطوح هاتتری از تحلیل است: سط  ئوان

معناس ت ک ه    ق  ئ ه ی   هم ان « هش ای ژن »اخلا  و فلس فه نه ن. فروکاس ت ای ن س طوح ه ه       

 (Ishii, 2022: 193).  فروکاست ادهیا  هه قواع  گرامر

ای از نش های دقیق علمی و فلسفی یک نكت ه مرک زی ئا ن  ان       مجموعه یترت نیا هه

تر از نن اس ت ک ه هت وان نن ئا     ریچی اده : جهان واقعی و خصوصاح جهان انسانی هسیائ  می

چن  »شناسی امروز از  توضی  داد. زیست« ژنِ خودخواا»مثل  یدئ قال  یک م   تک عامل

 ک ه  مرات  ها دس تگاا معرفت ی ملاص  ئا    گوی ؛ چیزی که هه سخن می« هودن تكامل یسطح

 داوکینز. گرایی یلتشل ها تا است سوتر هین  هم می کما  هه ئو و چن تیه مرات   نو ئا جهان

کن   ک ه دئ نن ه ازیگران     ی اصالت ژن تصویری از جهان ائا ه م ی  دئمجموع  نظریه

ها هستن : موجوداتی فاق  نگاهی و نیت که ها سازوکائ تكثیر و انتخا   هس یائی   اصلی  ژن

دهن  . هم ین ئویك رد  نن ئا ه ه دی  گاهی       از ساختائهای زیس تی و ئفت ائی ئا ش كل م ی    

 .شناسی فلسفی تب یل کردا است ز دئ انسانهرانگی هحث

 شناسی فلسفی ملاصدرا انسان -2

هرخلاف هس یائی   اوجایگاهی مرکزی دائد؛ زیرا   شناسی دئ حكمت متعالیه ملاص ئا انسان

دان   هلك ه او   از مكات  فلسفی ریش از خود  انسان ئا صرفاح موجودی طبیعی یا عشلانی نمی

هین  . انس ان دئ ای ن دس تگاا      م ی « ش  ن »ئا حشیشتی نو مرات   رویا  ئوهه کما  و دئ ح ا   

ه ای   ترین تیه فلسفی  نه یک ماهیت ثاهت  هلكه مسیری وجودی است؛ مسیری که از مادی

یاه . هر همین مبنا  هریک از اصو   شود و تا هاتترین مرات  تجرد امت اد می هستی نغاز می

 و نن مرات  و نف  جوهری  حرکت وجود  ت كیک وجود  ه مانن  اصالتحكمت متعالی

 .کنن  ری غنی و چن تیه از حشیشت انسان ائا ه میتصوی هم کنائ من ی  دئ غایت نیز
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 جوهری و پویایی نفساصالت وجود، حرکت  -2-0

است که از « مسیر و فراین ی وجودی»شناسی ص ئایی  انسان نه ماهیتی ثاهت هلكه  دئ انسان

یاه  . ه ر اس ات     شود و تا هاتترین دئجا  تجرد امت اد می ترین مرتبه مادیت نغاز می رایین

ت ک ه  ای از وج ود اس    اصل اصالت وجود  حشیشت انسان ماهوی و ثاهت نیست  هلكه مرتبه

ج ا  انس ان موج ودی     توان  ئش  کن  یا سشوط یاه . از همین ر یرد و می ش   و ضعف می

ممك  ن   اش ش  ود و فه  م او ج  ز ه  ا ش  ناخت جایگ  اا وج  ودی       معرف  ی م  ی « ش   نی»

ده  .   نظریه حرکت جوهری این روی ایی ئا توض ی  م ی   ( 664: 1  16۱1.)ملاص ئا  نیست

ده   دی ن   ملاص ئا ن ان می صرفاح دئ صفا  اشیاء میهای ق یم که تغییر ئا  هرخلاف نگاا

کن    مرحل ه نب اتی و     ده . انسان از مرتب ه م ادی نغ از م ی     که تغییر دئ عمق جوهر ئخ می

یافتن قوای عشلانی هه مرتبه انس انی و س       گ ائد و ها فعلیت س   حیوانی ئا ر ت سر می

؛ حرکت واقعی وجودی است که ئس . این حرکت  صرفاح زیستی نیست ق سی می-عشلانی

 .کن  حشیشت انسان ئا دگرگون می

؛ «البش اء  الح  و  و ئوحانی ه   جس مانیه »ش ود:   نف  نیز دئ همین چائچو  فهمی ا م ی 

ت ئیج از مادی ت فاص له    یعنی ری ای ش هر ه ن مبتنی است  اما دئ مسیر حرکت جوهری هه

 نی واهسته است  اما ها شكوفایی عشل و ئس . نف  اهت ا هه قوای ه گرفته و هه مرتبه تجرد می

ئس  که هویت حشیشی انس ان دئ   ای می ئود و هه مرتبه ائادا  از سط  خیا  و ح  فراتر می

کن . اوج این فراین   ئسی ن هه عشل هالفعل و س   نف  ق سی است که  نن تحشق ری ا می

 .(1۹۹: 16۱4ملاص ئا  هیانگر کما  نهایی انسان است )

ن مبانی نن است که انس ان موج ودی روی ا  نو مرات   و گ  ودا ه ه کم ا         هرنین  ای

شود  اما دئ عشلانی ت و معنوی ت ه ه هوی ت واقع ی خ ود        است. حشیشت او از ه ن نغاز می

 .یاه . شناخت انسان دئ این چائچو   نیازمن  توجه هه این رویایی وجودی است دست می
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ان حقیقتیی یاانیه بیا دو مرتبیه     عنو انسان بهاتحاد حقیقی نفس و بدن:  -2-2

 ظهور

دان      صوئ  دو جوهر مستشل و نه ترکیبی تصادفی م ی  ملاص ئا ئاهطه نف  و ه ن ئا نه هه

تر و نف  مرتب ه   کن . ه ن مرتبه ناز  ها ئا دو مرتبه از یک حشیشت واح  معرفی می هلكه نن

ه حشیش ت واح  ی   ش ی تر همان حشیشت انسانی است. انسان موجودی دورائا نیس ت؛ هلك   

 .کن  صوئ  نف  هروز می تر هه صوئ  ه ن و دئ سطحی کامل دائد که دئ سطحی هه

ی افتن نن اس ت.    قف  یا مانعی هرای نف  نیس ت  هلك ه هس تر ری  ایش و فعلی ت       ه ن

گونه که  واهستگی اهت ایی نف  هه ه ن نش  نیست؛ مرحله طبیعی مسیر تكامل اوست  همان

ش ود ام ا مشص  ش فرات ر از خ اک اس ت. ه ه س ب  هم ین اتح اد            گیاا از خاک نغ از م ی  

وجودی  ت أثیر می ان نف   و ه  ن دوس ویه اس ت: ح ات  اخلاق ی و ئوان ی ه ر ه  ن اث ر             

از این منظر  انسان نه موجودی . گ ائن  و تغییرا  ه نی نیز هر ادئاک و ائادا تأثیر دائن  می

یاه  : ه  ن س ایه     و س ط  ظه وئ م ی   مج رد  هلك ه حشیشت ی اس ت ک ه دئ د      مادی و نیمه نیمه

ش أن ه  ن ئا حف ظ     ان  . ای ن ئویك رد ه م     تر از یک واقعی ت  تر و نف  ررتوی قوی ضعیف

گرای ی م ادی    انگ ائی و تشلی ل   ه ر می ان دوگان ه    ش أن نف   ئا و ئاه ی می ان     کن   و ه م   می

ی که ا گ ای . دئ این تلشی  هویت حشیشی انسان دئ مرتبه عشلانی و معنوی اوست؛ مرتبه می

 .(841: 16۱6ملاص ئا  ده  ) مشص  نهایی مسیر تكاملی انسان ئا ت كیل می

 مندی انسان اختیار، اراده و غایت -2-3
هایی افزودا هر حشیش ت او  هلك ه از    من ی انسان نه ویژگی دئ نگاا ملاص ئا  اختیائ و غایت

انس ان معن ا ری  ا    « س یاا  وجود »شئون دئونی ساختائ وجودی اوین ؛ شئونی که تنها دئ هستر 

کنن . انسان دئ مرتبه وجودی خود ثاه ت نیس ت و هم وائا دئ ح ا  ش  ن و دگرگ ونی        می

(. این روی ایی وج ودی ک ه ئی  ه دئ حرک ت ج وهری دائد        161: 1691است )ملاص ئا  

ه ای مختل ف دئ انس ان     مثاهۀ ت وان انتخ ا  می ان امك ان     کن  که اختیائ هه ای فراهم می زمینه

ائادا  که ییاه . دئ این تلشی  اختیائ ن انۀ نزاد هودن نف  از جبر هیرونی است  دئحالتحشق 
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گزین  و مسیر حرک ت خ ود ئا    ها ئا هرمی ای است که دئ نن نف  یكی از این امكان مرحله

 ده . هه نن سمت جهت می

ت سو ئی ه دئ عالم مادا دائد و از سوی دیگر  قاهلی دئ همین چائچو   انسان از یک

ئو  او نه محك ون ه ه س شوط و     کن . ازاین تر وجود ئا دئ خود حمل می ریون  ها مرات  عالی

طوئ خودکائ تضمینی هرای تعالی دائد؛ هلك ه دئ میان ه دو اف ق وج ودی      انفعا  است و نه هه

  نزادی انسان ص رفاح  گرید انیه قرائ گرفته و همین گ ودگی وجودی  هنیاد اختیائ اوست. هه

ان شناختی یا تصمیم نهنی نیست  هلكه هرخاس ته از س اختائ ه از و س یا  وج ود      محصو  تو

 (.119: 1641   و همكائان اوست )نهنگران

است؛ یعن ی ائادا  « دهی وجودی جهت»از این منظر  ائادا دئ حكمت ص ئایی نوعی 

ئس ان  و حرک ت    صرف انتخا  نهنی نیست  هلكه نیرویی است که اختیائ ئا هه فعلیت م ی 

ده . هر ای ن اس ات  مس ئولیت اخلاق ی      کما   ضعف یا انحراف سامان می یسو نف  ئا هه

شود  نه صرفاح ه ر   انسان نیز هر مبنای نحوا فعلیت یافتن ائادا دئ مسیر وجودی او سنجی ا می

 اسات ئفتائ ظاهری یا ریام های هیرونی نن.

هم معمو  دائد. غایت انسان معنایی کاملاح متفاو  از ف  من ی نیز دئ این منظومه غایت

نیس ت  هلك ه مشص  ی اس ت ک ه دئ هط ن       « نشط ه ثاه ت هیرون ی   »دئ دستگاا ملاص ئا یک 

و  یافت ه شود. هرچه مرات  وجودی انسان ش    هی  تری    حرکت وجودی انسان ر ی ائ می

ر گردد. هه تعبی تر می تر و قاهل وصو  فهم تر  قاهل شود  غایت نیز ئوشن تر می وجود او کامل

دیگر  غایت انسان دئ نغاز هرای او رنهان است و تنه ا دئ فراین   ش  ن و تكام ل ج وهری      

شود؛ هناهراین  غایت همچون ه ئی است که دئ سرشت انسان نهادا ش ا اما تنها  نشكائ می

شود؛ غایتی دئون ی  خودج وش و متناس   ه ا      های وجودی خود انسان شكوفا می ها فعلیت

 (.146 :1941لاحسنی و جوادی  ظرفیت وجودی هر فرد )م

  مسیر حرکت انسان دئ حكمت ص  ئایی ی ک مس یر یكنواخ ت و از ر یش      ئو نیازا

گی رد. اعم ا     ه ای او ش كل م ی    ش ا نیست  هلكه ئاهی است که ه ا کیفی ت انتخ ا     تعیین

ان    هلك ه نش ش     فش ب اه زائ تع الی    ج ویی  مراقب ه و خودس ازی معن وی ن ه      اخلاقی  معرفت
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دهن   و   ئا دائن : ای ن افع ا  ش    وج ودی نف   ئا اف زایش م ی       « جودیهای و محرک»

کنن . انسان هرچ ه ه ه ای ن اعم ا       ظرفیت نن ئا هرای دئیافت مرات  هاتتر وجود هی تر می

ه ا فاص له    ش ود؛ و هرچ ه از نن   ای از غای ت ه ر او گ  ودا م ی     های تازا نوئد  افق ئوی می

 .شود تر می ش خاموشتر و غایت اش تنگ گیرد  مسیر وجودی می

چ ون دو قط   ی ک حشیش ت      من ی دئ دستگاا ملاص ئا هم   اختیائ و غایتتیدئنها

کن   و غای ت مشص  ی     ان : اختیائ نیرویی است که امكان تحشق غای ت ئا ف راهم م ی    واح 

ده . انسان دئ این میان موجودی است ک ه ه ا ه ر     معنایی نجا  می است که اختیائ ئا از هی

نوئ ی ا ظلم ت    یسو سازد و وجود خود ئا هه ت هستی خویش ئا دگرگون میتصمیم  کیفی

همان حشیشتی اس ت ک ه ملاص  ئا نن ئا اس ات     « خودسازی وجودی»ده ؛ و این  سو  می

 .(84 :1946شاکری  ) ده  شناسی فلسفی خود قرائ می انسان

 مقایسه تطبیقی و نقد نظریۀ داوکینز -3

یك ی   .ان    نماین ا دو افق متفاو  دئ فهم انسان و جهان ان ی ه ملاص ئا و ئیچائد داوکینز

هین ؛ دیگ ری نن ئا   سوی کما  می من ی و سیر هه ای از مرات  وجود  غایت هستی ئا شبكه

ها هرای هشا. این اختلاف نه صرفاح اختلافی دئ جز یا   هلكه شكافی هنیادین  می ان ئقاهت ژن

 .شناسی است انشناسی و انس شناسی  معرفت دئ مبانی هستی

 شناختی مقایسه هستی -3-0

گرایان ه   شود که از هنیاد ها تفسیر مادی تصویری از جهان ائا ه می  شناسی ملاص ئا دئ هستی

ای از فراین های فیزیك ی   داوکینز جهان ئا شبكه که یو تكاملی داوکینز تفاو  دائد. دئحال

ه ه س ط  ژن و هش ا ائج اع دادا     ه ا   هین   ک ه دئ نن توض ی  هس یائی از ر ی  ا      و زیستی می

فهم  که از ماداا نغاز  ر یر می مرات   عمشی و ش   شود  ملاص ئا هستی ئا حشیشتی نو می

تنه ا دو ن وع    این دو تص ویر ن ه   .یاه  های تجرد و عشل امت اد می شود اما مرات  نن تا قله می

س ان  معن ا  غای ت و    گ ائن   هلك ه دو دئک ک املاح متف او  از ان    ئوی ما می جهان ئا ریش

ه ای م ادی و زیس تی ه یش از      از منظر ملاص ئا  چنین نگاهی ه ر تی ه  . نفرینن  شناخت می
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 .دیگر سطوح تأکی  دائد

دئ حكمت ص ئایی  وجود حشیشت ی واح   ام ا دائای مرات   اس ت؛ موج ودا  دئ       

نگ  یاهن  . س    از یك  یگر تم ایز م ی   « ش    وج ود  »ماهیت ها هم متفاو  نیستن   هلكه دئ 

گیرن . انسان دئ این  گیاا  حیوان  انسان و عشو  مجرد همگی دئ یک طیف وجودی جا می

طیف جایگاهی ویژا دائد  زیرا مرتبه وجودی او امكان عبوئ از م اداا ه ه تج رد ئا دئ خ ود     

تی ه اس ت و ه ر مرتب ه      دائد. جهان دئ این نگاا  ساختائی عمودی و ائتش اهردائ دائد؛ تی ه  

  واقعی ت جه ان تنه ا    گ ر ید انیه به ری ین ش   هی تری از وجود ئا دائاست. ههنسبت هه مرت

سط  نیست  هلكه از مرات  مادا  مثا   نف   عش ل و ه اتتر ت  كیل     یک سط  تخت و هم

 (1۱۱: 9  16۱۱ملاص ئا  ) .ش ا است

جهان اس ت: فش ب م ادا و     یک ساحتی هودنشناسی داوکینز مبتنی هر  دئ مشاهل  هستی

 س ط   ای ن  ه ه  ئا نن نت وان  ک ه  ای ر ی  ا  هر و هستن   واقعی زیستی-سازوکائهای فیزیكی

 ع ق حتی و اخلا  ائادا  نگاهی  نهن  دلیل  همین هه. است تبیینی ائزش فاق  فروکاست

 اف زایش  ه رای  اهزائه ایی  و فرگ  ت  زیست «جانبی محصوت » جز چیزی دستگاا  این دئ

 تنه ا  نگ اهی  چن ین  ملاص ئا  منظر از (Dawkins, 2016b: 337) .نیستن  ها ژن هشای شان 

 گیرد. می نادی ا ئا هستی ژئفای و هین  می ئا وجود تیه ترین سطحی

شناس ی دو دی  گاا نی ز ایج اد      شناسی  شكاف عمیش ی دئ انس ان   این تفاو  دئ هستی

ف ائ انتخ ا    ه ئفتائ و تمایلاتش تحتدان  ک کن . داوکینز انسان ئا موجودی زیستی می می

هن اهراین هوی ت انس ان     ش ود؛  ها فهم می دئ ریون  ها تكثیر ژن تیطبیعی شكل گرفته و دئنها

ام ا ملاص  ئا انس ان ئا موج ودی       شود هه سازوکائی ریچی ا اما کاملاح م ادی  فروکاسته می

دان  . حشیش ت    هایی فراتر از ه ن و سازوکائهای زیستی می مرات  و هرخوئدائ از ساحت نو

اش. نف   انس انی دئ نغ از     اوست  نه دئ اجزای مادی یا ژنتیك ی « مرتبه وجودی»انسان دئ 

گی رد   اصله میت ئیج از مرات  مادی ف واسطه حرکت جوهری  هه واهسته هه ه ن است  اما هه

ئس . همین ساختائ وجودی است که امكان تعالی عشلانی و معنوی ئا ف راهم   و هه تجرد می

 .سازد می
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هینی دو معنای کاملاح متف او  دائد. داوکین ز هرگون ه     مسئله غایت نیز دئ این دو جهان

کن   و طبیع ت ه ی      ه  ف عم ل م ی    کن : فرگ ت کوئ و ه ی  ئا انكائ می حكیمانهغایت 

اما دئ حكمت متعالیه  حرکت جوهری نات اح غایتمن   اس ت؛      ن ائد دئونی یا هیرونی مشص 

ئود. غای ت انس ان دئون ی و     کما  متناس  ها ئتبه وج ودی خ ود م ی    یسو هر موجودی هه

مرات  عشلانی و س    ق س ی. دئ ای ن مس یر       سنخ ها ساختائ وجودی اوست: ئسی ن هه هم

ک ائ   ان  که نف  هرای شكوفایی وجودی خود هه زائهایینگاهی  اختیائ  اخلا  و معرفت اه

 .گیرد می

اخ تلاف ملاص  ئا و داوکین ز ص رفاح دئ چن   گ زائا       ک ه   شود یمنمایان   یترت نیا هه

ای  ئی ه دائد. یكی جهان ئا صرفاح م اداا « نحوف دی ن جهان»فلسفی یا علمی نیست  هلكه دئ 

ات  که ماداا تنها نغاز نن است. یك ی انس ان ئا   مر هین  و دیگری حشیشتی نو یافته می سازمان

دان  و دیگری او ئا موجودی دئ مسیر کما  وجودی. یكی غای ت   امت ادی از فراین  هشا می

هین  ؛ و دئس ت دئ    غایت م ی  یسو کن  و دیگری جهان ئا سراسر دئ حرکت هه ئا انكائ می

انس ان و جه ان عرض ه     این نشطه اس ت ک ه دو نظ ان فك ری  دو تص ویر ک املاح متف او  از       

 .کنن  می

 شناختی مقایسه معرفت -3-2

  ه ای تك املی اس ت. نه ن انس ان      ی محصو  س ازگائ   شناسی داوکینز  شناخت دئ معرفت

های شناختی نن تاه  نیازه ای   نظامی است که دئ طو  تائیخ هرای هشا شكل گرفته و قاهلیت

زیستی است  نه ک ف حشیشت؛ هن اهراین اعتب ائ ش ناخت ه  ری ه ه کائنم  ی زیس تی نن        

 (Boudry & Vlerick, 2014: 69).  واهسته است  نه هه مطاهشت ها واق 

تنه ا اه زائ هش ا نیس تن ؛ هلك ه مرات          اما دئ حكمت ملاص ئا  عش ل و ق وای ادئاک ی   

ای از ادئاک ئا هه همراا دائد. نف     ن . هر مرتبه وجودی  مرتبههست  هاتتری از وجود نف 

ئود و هر چه وج ود او   دئ حرکت جوهری خود از ادئاکا  حسی تا تعشل محض ریش می

ه ه هم ین دلی ل     گ ردد.   تر هه حشیشت م ی  تر و نزدیک شود  ادئاک او نیز کامل ش ی تر می

اس ت  ن ه ص رفاح عملك رد     « ش   یافتن وجود»اعتماد معرفتی دئ دستگاا ص ئایی هر مبنای 
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 .(Kalin, 2010: 86–95) زیستی

شود: اگ ر نه ن انس ان     شناختی هزئگی متوجه داوکینز می از این زاویه  چالش معرفت

ه ای   ناختمحصو  فرنین های کوئ انتخا  طبیعی است  چه تض مینی وج ود دائد ک ه ش     

کن    ن ه    علمی یا فلسفی او حشیشت دائن ؟ انتخا  طبیعی کائنم ی زیستی ئا تض مین م ی  

ها ئا. حكمت متعالیه ها قرائ دادن ادئاک هر محوئ مرات   وج ودی  ه رخلاف     ص   گزائا

 .شناختی قا ل است گرایی  هرای معرفت جایگاهی وجودشناختی و نه صرفاح زیست این تشلیل

 جودی و اخلاقیمقایسه و -3-3

 .ش ود  دئ دستگاا فكری داوکینز  هویت انسان دئ ریون  ها سازوکائهای زیستیِ هشا فه م م ی  

ش ون  و   مفاهیمی چون اخلا   ایثائ  فضیلت یا معنوی ت  کائکرده ایی تك املی تلش ی م ی     

ها هه میزان نش  ان دئ افزایش احتما  هشا واهسته است. هر همین اسات  ائادا نزاد  ائزش نن

نیز جایگاهی ن ائد؛ ئفتائ انسان محص و  نیروه ای زیس تی و تك املی اس ت و ن ه انتخ اهی        

 (Boudry & Vlerick, 2014: 68)واقعی.

دئ حكمت ملاص ئا  انسان موجودی دئ حا  ش ن است و مسیر وجودی او هه دست 

 اس ت ک ه ه ا ائادا    « ای وج ودی  ر روژا »گیرد. انسان نه ماشین هش ا  هلك ه    خودش شكل می

ده   . ائادا دئ ای  ن  اش ئا س  امان م  ی معرف  ت  اخ  لا  و س  لوک خ  ود کیفی  ت وج  ودی 

توان   جه ت حرک ت ج وهری نف   ئا       ای حشیشی از وجود است که م ی  چائچو   مرتبه

دگرگون سازد. اخلا  نیز امری قرائدادی یا هیرونی نیست  هلك ه ن وعی تح و  دئ س اختائ     

مرات   دی انسان ئا افزایش دادا و او ئا ههوجودی انسان است؛ هر فعل اخلاقی  ش   وجو

 (Stanford Encyclopedia of Philosophy, 2019).   کن  تر نزدیک می عالی

طوئ هنیادین متفاو  است: دئ چ ائچو      ریام  اخلاقی این دو ئویكرد نیز ههجهیدئنت

یاه  و هه سازوکائهای هشا و تكام ل   تبیینی زیستی و کائکردی می تیداوکینز  اخلا  دئنها

دئ حكم ت ص  ئایی  اخ لا  هخ  ی از فراین   تكام ل        ک ه  یش ود؛ دئح ال   فروکاسته م ی 

 .نی  شناختی او هه شمائ می وجودی انسان و عامل ائتشای مرات  هستی
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 مقایسه نظرات ملاصدرا و داوکینز. 0جدول 

 ملاصدرا داوکینز
ابعاد 

 ایسهمق

هستی تک تیه و فروکاسته هه مادا و 

 زیستی-فرنین های فیزیكی

هستی نو مرات   ت كیكی و دائای ش   و 

 هیچن تضعف؛ جهان عمیق و 
 یشناس یهست

 انسان ماشین هشا و تاه  انتخا  طبیعی
انسان دائای مرات  وجودی  دائای نف  مجرد و 

 ئو هه تكامل معنوی
 یشناس انسان

 غایت من ی حرکت جوهری غایتمن  از نش  هه کما  هرگونه غایت و ه ف دئ طبیعتانكائ 

شناخت محصو  فرنین های تكاملی و 

 کائکردهای زیستی
 شناخت شناخت مبتنی هر تجرد نف  و عشلانیت ناتی

 ی از تجرد نف  و امكان انتخا  حشیشیا جلواائادا  و محیب ها ژنانكائ اختیائ حشیشی؛ ئفتائ تاه  
ائادا و 

 اختیائ

معنا محصو  جانبی فرنین های زیستی و 

 سازگائی دئون ژنی
 معنا و ائزش دئ مرات  هستی دائ  هیئمعنا امری وجودی و 

 یریگ جهینت
توان نتیجه گرفت ک ه مشایس ه می ان ملاص  ئا و      ش ا دئ این رژوهش  می هر اسات تحلیل انجان

دئهائا انسان نیست  هلكه ئویائویی دو نح وف متف او  از   ای میان دو نظریه  داوکینز صرفاح مشایسه

ده   و   است: یكی واقعیت ئا هه س ط  م ادا و کائکرده ای زیس تی ائج اع م ی      « واقعیت»فهم 

  اختلاف میان ای ن  ئو نیازا .فهم  ها و سیرهای وجودی می دیگری نن ئا دائای مرات   ش  

 شناختی ننان دائد. ت و ئی ه دئ مبانی هستیها نیس دو دی گاا  اختلافی صرفاح دئ تفسیر ر ی ا

یافته مهم این رژوهش نن است ک ه دئ حكم ت ملاص  ئا  مف اهیمی مانن   نگ اهی        

من ی  اموئی عَرَضی یا صرفاح نهنی نیستن  و هر رایه ساختائ ت  كیكی   ائادا  اخلا  و غایت

ر  یر   ان ؛ هناهراین  انسان دئ این دستگاا یک موجود هسته و تشلی ل  و رویای وجود قاهل تبیین

توان   دئ ررت و اختی ائ و     مرات  هاتتر وجود اس ت ک ه م ی    گ ودا ههنیست  هلكه موجودی 

 سلوک  کیفیت هستی خود 

شناس ی   ده  که نظریه ص ئایی تنها ی ک انس ان   ئا دگرگون کن . این نتیجه  ن ان می

 فلسفی نیست و الگویی هرای تبیین ریون  میان هستی  اخلا  و کما  انسانی نیز هست.
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اا داوکینز ن ان داد که هرچن  این دستگاا دئ توضی  هرخی از سوی دیگر  هرئسی دی گ

ش ناختی  دئ   ش ناختی و هس تی   گرای یِ ئوش  سازوکائهای زیستی مفی  است  اما هه دلیل تشلی ل 

ئو  ه ایی ئوه ه   هایی مانن  معنا  ائزش اخلاقی  خودنگاهی و اختیائ ه ا مح  ودیت   تبیین ساحت

توان     ش ود و نم ی   ائکردی زیس تی نزدی ک م ی     اخلا  دئ این چائچو  هه ک  جهیدئنت .است

ده  که مح ود کردن انس ان ه ه س ط  ژن و     این امر ن ان می .منزلت هنجائی مستشل ری ا کن 

 .انجام  مان ن هخ ی مهم از تجرهه و حشیشت انسانی می هشا  هه نادی ا

ر  یریِ   یینترین نتیجه این مشاله نن است که نظریه ملاص ئا از حیث تب هر این اسات  مهم 

ه ای م ادی و غیرم ادی دائد.     زم ان س احت   ترِ انسان  ظرفیت هی  تری ه رای توض ی  ه م     جام 

ای از قواع   ئفت ائی نیس ت و     همچنین ئوشن ش  که اخلا  دئ نگاا ص ئایی ص رفاح مجموع ه  

نی ؛ هناهراین  نسبت اخلا  ها هستی دئ این  هخ ی از فراین  استكما  وجودی انسان هه شمائ می

 .دائدوجودی تگاا  نسبتخ هیرونی و اعتبائی نیست و نسبتخ دئونی و دس

شناس ی   ده  که اگر مسئله انسان صرفاح دئ اف ق زیس ت     این رژوهش ن ان میتیدئنها

مان ؛ اما دئ چ ائچو  حكم ت ص  ئایی      تفسیر شود  هسیائی از اهعاد هنیادین او ناگفته می

شود که هم هه ه ن و طبیعت او توج ه دائد و ه م    میتر از انسان فراهم  امكان فهمی چن تیه

توض ی   »هه ساحت عشل  معنا  ائادا و کما . از این منظر  هرتری نظری ه ملاص  ئا فش ب دئ    

 شود. از حشیشت انسان نشكائ می« تر تر و هنیادین تبیین عمیق»شود و دئ  خلاصه نمی« هی تر
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 https://fhi.hekmateislami.com/article_165805.html  .44–۱4(  6)4  اسلامی

حس ین نهن ی  مص ح  و     )غلان شیهعر (.1691) ص ئال ین شیرازی  محم  هن اهراهیم )ملاص ئا(.

  دان ك ا ادهیا  و علون انسانی.  :مترجم(. تهران

 ال واه  الرهوهیۀ ف ی المن اهج الس لوکیۀ    (.16۱4) ص ئال ین شیرازی  محم  هن اهراهیم )ملاص ئا(.

  :ال ین نشتیانی  مصح ؛ هادی هن مه  ی س بزوائی  مح  ی؛ چ ام دون(. ته ران      )جلا 

  مرکز ن ر دان گاهی.

)محم   خواج وی     مف اتی  الغی     (.16۱6) ص ئال ین ش یرازی  محم   ه ن اه راهیم )ملاص  ئا(.     

مؤسس ه    :ن وی (. ته ران   کوشش؛ علی هن جم ی  نوئی  حاش یه  نوی  و هه مصح   مش مه

  مطالعا  و تحشیشا  فرهنگی و انجمن اسلامی حكمت و فلسفه ایران.

)محم  خواجوی   تفسیر الشرنن الكریم (.16۱۱) (.ص ئال ین شیرازی  محم  هن اهراهیم )ملاص ئا

  هی ائ.  :جل (. قم ۹مصح ؛ چام دون  

الحكم ۀ المتعالی ۀ ف ی ااس فائ العشلی ۀ       (.16۱1) ص ئال ین شیرازی  محم  هن اهراهیم )ملاص ئا(.
  مكتبۀ المصطفوی.  :جل (. قم 4)چام دون   اائهعۀ

http://andishe.maaref.ac.ir/article-1-2031-fa.html
https://www.magiran.com/paper/2107729
https://doi.org/10.22034/pt.2024.477358.1034
https://fhi.hekmateislami.com/article_165805.html
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انتشادی تأثیر الحاد تكاملی ج ی  هر مبانی علون انسانی ها محوئیت هرئسی  (.1941) زادا  امرالله. قلی

  .89–6۹(  1)4  تحشیش  ا  هنی  ادین عل  ون انس  انی   نئای علام  ه مص  باح ی  زدی )ئا(.  
https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.2476745.1402.9.1.2.7 

  وح    غای ت نه ایی انس ان دئ نئاء ملاص  ئا.      (.1941)  ملاحسینی  فاطمه  و ج وادی  محس ن.  

  .11۱–4۹(  11)16  فص        لنامه ان ی         ه دین        ی دان         گاا ش        یراز
https://doi.org/10.22099/jrt.2023.48497.2935 

الله  من أ خ اهاوئی انسان از منظ ر نی ت   (.1941)  سی  محم   و اشرفی  امیرئضا. نمازی خیرنهادی 

  .14–4  614  معرف       ت  مص       باح ی       زدی و ئیچ       ائد داوکین       ز. 
https://marifat.nashriyat.ir/node/4337 
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