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Abstract 
The purpose of this article is to study the epistemology of religious experience 
from the point of view of Rudolf Otto. Otto emphasizes the supernatural 
nature of this experience with a phenomenological approach and the 
separation of the noumenon from the phenomenon and the invention of a word 
called the numinous. Otto states by expressing the elements present in the 
experience of the numinous that these elements are necessarily aware of their 
belonging, even though this belonging is ambiguous and does not enter the 
structure of understanding. Following Kant, by dividing the real world into 
perceptible and incomprehensible parts, he considers the numinous as non-
perceptible, meaning that the truth of the numinous is inaccessible. Otto saw 
the truth of religion as the kind of experience that can evoke and transfigure. 
The unity of religions will mean that religious experience throughout history 
has a single truth that has manifested itself in various forms. Otto considers 
revelation in the Abrahamic religions as the manifestation and presence of 
God in the prophets. He believes that following the lifestyle (act, speech, and 
lectures) of the prophets, which is the product of this experience, causes us to 
perceive the presence of God through intuition and feeling. 
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ر بودن امر مینوی و نسبت آن با وحی دیفرا عقلانبررسی عینیت و 
 اتو رودولفادیان ابراهیمی ازنظر 

 ایران ،اصفهان ،دانشگاه اصفهان ،دکترای فلسفه یانشجود  سیدمرتضی حسینی

 ایران ،اصفهان ،انشیار فلسفه دانشگاه اصفهاند  پروین نبیان

 چکیده
 -شناختی تجربه دینی از دیدگاه رودولف اتو است که در آن، با روش توصیفی هدف این مقاله بررسی معرفت

اتو با رویکردی ردیدارشیناسیایه و  شیده اسیت  تحلیلی به بررسیی یینیت و فرا یقلایی بودن تجربه دینی ررداخته

(، بر فرا یقلایی بودن این تجربه The numinousمینوی )ای بیه ییاا امر تفکیی  یومن از فنومن و ابیداو وا ه

علقّ کند که این یناصییر وییرورتاو متوده متکند  او با بیان یناصییر مودود در تجربه امر مینوی بیان میتأکید می

خود هسییتند هردند این متعلقّ مم ب باشیید و به سییاختار فاهده وارد ییییود  وی به ریروی از کایت با تقسیییب یالب 

بودن ارذیریادراک و غیرقابل ادراک، امر مینوی را مف ومی غیر ادراکی و به معنای دسترسع به دو بخش قابلواق

 داید حقیقت امر مینوی می

د و منظور از شییده و تجلیّ یابتواید برایگیختهاتو حقیقت ادیان ابراهیدی را از سیینت تجربه دایسییته که می

تجلّی های گویاگون مدر طول تاریت حقیقتی واحد دارد که به شکلوحدت ادیان این است که تجربه دینی 

شیده اسیت  اتو، وحی در ادیان ابراهیدی را تجلیّ و حرور خداوید بر ریاممران دایسته و بر این باور است که 

شود ما خود تمعیّت از سیم  زیدگی ریاممران )فعل، قول و تقریر یمی( که محوول این تجربه است بای  می

 ریق ش ود و احساس، حرور خداوید را دریابیب از ط

  .تجربه دینی، عینیت، فرا عقلانی، وحی، رودولف اتو شناسی،معرفت :ی کلیدیهاواژه
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 مقدمه
طی دو قرن اخیر، مسئله تجربه دینی، مووویی موردتوده متأل ین بوده است  ظ ور این 

های هیوا و کایت بر یقادی .استمف وا در اواخر قرن هیجدهب و بییتر متأثر از شلایرماخر 
ال یّات طمیعی و براهین یقلی اثمات ودود خدا که رییه در ادبیات ایتقادی یور روشنگری 

ستند ترین یناصری هی روشنگری، م بدارید و واکنش تفکر رمایتی  به اصالت یقل دوره
سایند )یماسی، برتوایند به ف ب تاریخی ریدایش یرصه برای اصالت تجربه دینی، یاری که می
ش حائز ا(  در این میان بررسی ایدییه اتو درباره تجربه دینی به دلیل یگاه ویژه07: 9219

مل های اتو، باید اشاره گردد شلایر ماخر قرسد  المته ریش از بررسی ایدییهاهدیت به یظر می
اتکای مطلق  سای یقلی یا معرفتی ییست بلکه احسااز اتو ادیا کرد که تجربه دینی، تجربه

که  ای ش ودی استو یکپارده به ممدأ یا قدرتی متدایز از د ان است، این تجربه، تجربه
د باشایتمارش قائب به خود است و مستقل از مفاهیب، توورات، ایتقادات، یا ایدال می

 ( 39: 9251)رترسون و دیگران، 
ون اساسی هستند که بد ازیظر اتو، تدامی ادیان حاصل ترکیب دو رکن اصلی یا دو ینور

اید از ادزای یقلایی و ادزای غیریقلایی  ازیظر شود و یمارتها، دین کامل یدیهری  از آن
وی یناصر غیریقلایی به معنای خردستیزی ییست بلکه یویی فرا یقلایی بودن است که هدان 

ا یقل مف ورود به این معنا که خود را از دسترس دنمه یرفایی و ش ودی دین به شدار می
کوشد تا با روشی ردیدارشناسایه بیان کند که ذات و گوهر اصیل دین رهاید  وی میساز، می

 ( 91: 9212دیزی بسیار فراتر و والاتر از این مفاهیب است )قادری، 
 گوید: اتو در کتاب مف وا امر قدسی می

بخووص در ادیان ال ی توده به این یکته  در هرگویه تلقی خداررستایه از خدا»
 شده و صفاتی را دردنمه اساسی دارد که بداییب خدایی که بایقل بیری ادراک

توان ب میکنیها را بایقل دریافت و با ایدییه تحلیل میبریب و آنمورد آن به کار می
ظ ار آن را مودودی یقلایی یامید و دینی هب که دنان یگرشی از خدا را یروه و ا

 (  25: 9212اتو،«)کند ی  دین یقلایی استمی
کند که در تجربه دینی، یویی احساس مخلوقایه بودن برای ایسان ایجاد اتو بیان می

گوید به این معناست که رسد احساس مخلوقایه که اتو از آن سخن میمی شود  به یظرمی
 آدمی احساس کند که هستی او یین ربط و وابستگی است  
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 ت او در این مورد دنین است: یمار
تواید آن را بیان کند هدان آیچه تازه است و تعمیر احساس مخلوقیّت می»

ه دیز بکه هدهاستغراق در یدا است در مقابل ی  قدرت مطلق مستولی درحالی
 ا توان در قالب لفظ بیان کرد و تناین قدرت مستولی متکی است و هویت او را یدی

یرمستقیب و در قالب احساس و واکنش آدمی به او احساس گردد طور غتواید بهمی
 «ف ب گردد و دنین واکنیی باید مستقیداو در درون روح شخص تجربه بیود تا قابل

 ( 73 :9212)اتو،
ازیظر اتو این امر مینوی در یین فرا یقلایی بودن، امری یینی و واقعی است و هرگز یماید 

احساسی فروکاسته شود  از دیگر سو، تجربه دینی هردند  این تجربه دینی به امری صرفاو
ینوان ی  مقوله دین شناختی در فرای واقعیتی دیرین و هدزاد با دین ورزی است اما به

تواید یگرش صحیح به امر قدسی برای ایسان امروزی سردرگب در بین رژوهی ددید میدین
 حقیقت )یینیت( با یقل دزوی ومکاتب مختلف بیری ایجاد کرده و بیان یداید که هده 

شود و بحثی و استدلال یقلی صِرف در قالب الفاظ و مفاهیب برای ایسان امروزی محقق یدی
های درک حقیقت است  در هدین راستا و برای اثمات ترین راهتجربه و ش ود یکی از موثق

این  ادیان ال ی، دریینیت و فرا یقلایی بودن امر مینوی و قرابت ماهوی آن با مف وا وحی در 
یسمت آن با آموزه ال یاتی  مقاله به بررسی یینیّت و فرا یقلایی بودن تجربه دینی )مینوی( و

 وحی در ادیان ابراهیدی خواهیب ررداخت 

 شناسیمفهوم-1
 بررسی قرار گیرد: در این بح  ابتدا لازا است مفاهیب اصلی معرفت و تجربه دینی مورد

 مفهوم معرفت .1-1
های معرفت در بین معرفت شناسان معاصر این است که معرفت ترین تعریفرایجیکی از 

توان در یظریات (  رییه این تعریف را می00ا:  Dancy،9111مودهّ ) صادق یعنی باور
یان گویه تعریف و بیلب و معرفت را این «برهان شفاء »سینا در سقراط و افلاطون دید  ابن

(  معرفت شناسان 256-253: 9252سینا،غیر قابلٍ للزوال )ابنالعلب هو ایتقاد  کند:می
 کنند، از آن ددله:بندی میهای گویاگون دستههای ما را به شکلمعرفت
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یابی به معرفت، به معرفت حسی، معرفت حروری، معرفت   معرفت بر اساس طرق دست9
 شود ممتنی بر حافظه و   تقسیب می

 شودباتجربه که معرفت رییینی و رسینی یامیده می  معرفت بر اساس یسمت آن 0
 شود   معرفت بر اساس اطدینان و خطایارذیری که به معرفت یقینی و غیر یقینی تقسیب می2
یب که به دودسته بدی ی یا غیر بدی ی تقس  معرفت بر اساس استنتادی بودن یا یمودن آن3

 ( 69 :9217مازیار،و  شود  )غفاریمی

 مفهوم تجربه دینی ازنظر فلاسفه  .1-2
« یعی گفتگوهایی درباره دین طم»های با یظر به یقدهای هیوا و کایت، به ترتیب در کتاب

اثمات و شناخت ودود خداوید، برخی از فلاسفه  بر یقش یقل در زمینه« یقد یقل محض »و
ودیه ربه دینی در تبنیان باورهای دینی را بر تجربه دینی بنا ی ادید و سعی یدودید از تج

ویژه ایتقاد به خداوید ب ره برید  معنای فراگیر تجربه، رویارویی ایسان باورهای دینی به
ینوان یامل یا یاظر آگاه با ی  ردیده است مایند تجربه یوشتن ی  مقاله فلسفی، اما تجربه به

یعی یا ودی فرا طمگیرد زیرا متعلَّّق تجربه دینی، موددینی از این معنای متداول فاصله می
گفتگو با او، تجلی او در  وابسته به آن یا حقیقت غایی است مایند تجربه مستقیب خداوید و

 یاشدیی است دیزی یا شخوی، دیدن فرشته و حقیقتی که وصف
 ینوان ساختاری ددید برای تحکیبشلایر ماخر با هدف صیایت دین؛ تجربه دینی را به

ورت یاب صی بیان کرد که دین امری روحایی است و هرگز بهباورهای دینی ریین اد کرد  و
شود بلکه باید از طریق آفرینیی اصیل آن را در خوییتن ایجاد کنید و حتی در ردیدار یدی

کنید یزد شدا خواهد بود )شلایر ای که آن را ایجاد میاین صورت ییز تن ا در لحظه
یویی از وحی، یقل یظری و یدلی به (  وی ساختار تودیه خداباوری را997 :9211ماخر،

احساس درویی و  رف از دنس وابستگی ایسان به ی  ممدأ فرا طمیعی تغییر داد  ازیظر وی، 
تجربه دینی، معرفت زا ییست بلکه احساس باطنی و ایتدادی یکپارده به قدرتی قاهره و 

 هیب، توورات،ییاز از مفاای ش ودی است که بیمتدایز از د ان طمیعی و یویی تجربه
یابد و دون یویی ش ود است، توصیف آن مدکن ییست، تودیقات یا ایدال تحقق می

ورد ارزیابی گویه خداباوری مبنابراین دیگر دین، امری معرفتی ییست و بار شناختی یدارد  این
های فلسفی سازیده معرفت خداوید از این گیرد، بنابراین برهانیلدی و یقلی قرار یدی
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هد های فلسفی در این زمینه کارگیا یخواشوید وگریه تن ا رژوهشهای دینی بارور میتجربه
 absoluteبود  وی مردون و محتوای این ش ود را احساس وابستگی مطلق )

dependenceبه امر یامتناهی می )( دایدclements,9115: 11 ) 
کند ید  وی تلاش میدامی ( تجربه دینی را از سنت ادراک0221–9109ویلیاا آلستون )

های دینی را از یوو ادراک دایسته و با تعدیب ادراک به ادراک حسی و غیر حسی، تجربه
توان (  وا ه ادراک را می93ها ریدا کند )هدان، ص یدایی آنراهی برای مودّه دایستن و واقع

شتن در سنّت یرفان اسلامی هب میاهده کرد  ادراک خداوید ازیظر آلستون به د ت دا
خووصیات تجربه حسی، توایایی تودیه خداباوری را دارد  در تجربه حسی د ان طمیعی سه 
مؤلفه مُدرِک )فایل شناسا(، مُدرَّک )شیئی محسوس( و ردیدار )آشکار شدن محسوس( 

د گر، خداویودود دارد و تجربه دینی ییز دارای این سه ویژگی است، یعنی یامل تجربه
به طور که مودودات طمیعی را با استفاده از تجرگر  هداند بر تجربهشده و تجلی خداویتجربه

از  توان برخیایب، خداوید و افعالش را با تجربه دینی، خواهیب شناخت  میحسی شناخته
شده )صفاتی مایند حقیقت ودود، م ربایی، خیر صفات خداوید که در ادیان ابراهیدی بیان
اش دنان صفاتی دارد آن بپندارد امر مورد تجربهمحض( را در یظر گرفت و هرگاه شخص 
 ( Alston,9119: 01را تحت ینوان خدا بازشناسی خواهد کرد )

کند (، تجربه دینی را از ادراک حسی و ش ود خارج می0222-9121وین رراود فوت )
جربه ء محسوس یلّت واقعی تخواید زیرا در تجربه حسی، شیو آن را تمیینی فرا طمیعی می

های سان است؛ حال اگر تجربه دینی از گویه تجربه حسی باشد باید خداوید یلت تجربهای
های دینی یاسازگار ودود دارد رس در این صورت، ریروان ادیان دینی باشد و دون تجربه

تجربه احبای دینی است که صتجربه دینی باشند، بنابراین تجربهتوایند صاحبمختلف، یدی
اس امور طمیعی بیان کند و باید به امور ماوراءالطمیعه متوسل شود هردند یتواید آن را بر اس

گر باشد و هیچ امر خاردی در مقابل آن تجربه در یالب واقع، این فقط دریافت یامل تجربه
ر دیگر، رراود فوت معتقد به یدا تفکی  تجربه دینی از تفسییمارتودود یداشته باشد  به

 هایفرضگر به هدراه ریشدینی را ترکیمی از ادراک یا احساس تجربهگر است و تجربه تجربه
 گذارد داید؛ او میان توصیف و تمیین تجربه دینی تفاوت میتفسیری آن می

شود گر در توصیف تجربه دینی، یقش اساسی دارد  این امر بای  میباورهای دینی تجربه
طمیعی هب  که تمیینیف کند درحالیگر یلّت آن تجربه را مودودی فرا طمیعی توصتجربه
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ودن اش معلول یلتّی طمیعی باشد  رس تن ا شرط دینی ببرای تجربه او امکان دارد، یعنی تجربه
ر اش بر اساس دستگاهی از باورهای دینی است که شاهدی بگر از تجربهتجربه، تعمیر تجربه

ازا ییست که کند حتداو لر میاش ذکگر، برای تجربهامر فرا طمیعی است  رس یلتی که تجربه
(  ویلیاا دیدز د ار ییایه برای تجربه یرفایی )دینی( 56: 9215ودود داشته باشد )رراودفوت، 

اید رتهای اصلی یماها اصلی و دوتای دیگر فریی هستند  ییایهکند که دوتای آنبیان می
گیرد رار یدیف وا ساز قاز: بیان یارذیری و کیفیت معرفتی  این تجربه در دسترس دستگاه م

و در یظر یارف از یوو شناخت یا بویرت، مکاشفه یا اشراق است  یارایداری و ایفعال هب از 
 ( James,9120: 212-219اید )های فریی این تجربهییایه

 عینیت تجربه دینی ازنظر اتو .2
ینی ارتماطی دیکی از مماح  م ب در تجارب دینی و مکاشفات مسئله یینیت است  آیا تجربه 

با یالب واقع دارد؟ بسیاری از یارفان هدراه با کیف، به یینیت متعلَّّق تجربه دینی خود اذیان 
 دارید 

اردی کند امری یینی و حقیقتی خگر آن را تجربه میآیا متعلق تجربه دینی که تجربه
ه در تجربه کند کاست و یا اینکه صرفاو ی  فرافکنی ذهنی است  اتو بر این امر تأکید می

 کند که تجربه یومن هب دونگردد  او استدلال میمینوی، شخص از واقعیت مینوی آگاه می
ی  امر حاور احساس شده، کافی است که صدق و درستی حرور واقعی یومن را تردین 

 ( Otto,9171: 12کند )

 نگاه پدیدار شناختی به مسئله عینیت تجربه امرمینوی .2-1
فنومن توسط کایت در کتاب یقد یقل محض شکل گرفت  ازیظر کایت، تفکی  یومن از 

  بخش شودادراک تقسیب مییالب واقعِ ریش روی ایسان به دو بخش غیرقابل ادراک و قابل
  است« یومن»یا « بود»و بخش غیرقابل ادراک، « فنومن»یا « یدود»ادراک و ردیدارها، قابل

تواید فایل شناسا در صورتی می .کاملاو یقلی استهای قابل حس و امری یومن فاقد ویژگی
به یومن دسترسی داشته باشد که بتواید مقولات فاهده را مستقل از حسیات به کار گیرد 

(Kant,9101: 031-031 ) 
دو تفسیر درباره اینکه آیا یومن از فنومن متدایز است یا به آن وابسته است: بر اساس 

ه ، یومن و فنومن دود ان متفاوت هستند و تجربه ما تن ا بتر از دیدگاه کایتتفسیری سنتی
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گاه گیرد  بر اساس تفسیری دیگر از دیدیکی از این قلدروها یعنی قلدرو فنومن ها تعلق می
کایت ی  د ان بییتر ودود یدارد و یا به یمارتی تدایز میان یومن و فنومن تدایز میان ودود 

 ها برای ما است ر شدن آنی ظ ور و آشکایفسه اشیاء و یحوهفی
 گوید: اتو می

 فرد و تقلیل یارذیر به هر امراین حالت روایی ]روحی[، حالتی کاملاو منحوربه»
که های کاملاو اولیه و مقدماتی درحالیدیگری است و بنابراین مایند هده داده

 (  31ص ، 9212)اتو،« تعریف ییست بح  و بررسی است اما دقیقاو قابلقابل
اسی سکند  از طرفی برای برایگیختن هر احهای دینی تأکید میی بر یگایگی احساسو

ودود داشته باشد و تن ا ییروی مدکن برای برایگیختن این  باید ی  ییروی برایگیزاینده
های غیریقلایی و احساس،ی  مودود غیریقلایی )مینوی( است  به دیگر سخن،احساس

رک شوید، ییازمند ی  محر دان آدمی برایگیخته میفردی که به یحو مستقل دمنحوربه
 (  13: 9219فرد، یعنی یومن، هستند )شیروایی،غیریقلایی منحوربه

 کند:استیس د ار طریق برای اثمات متعلق یینی حالات و تجارب دینی بیان می

 . قابلیت تحقیق همگانی1
داید های روزمره حسی ما میهدگایی را ملاک یینیت در تجربه استیس قابلیت تحقیق

(  استیس در مورد 932: 9265های ذهنی، شخوی و خووصی است )استیس،آیکه تجربهحال
 کند: مقایسه تجربه حسی و تجربه یرفایی بیان می

شکی ییست که در این دو موردی که باهب مقایسه کردیب، یعنی تجربه »
ی، ازلحاظ تعداد گواهان، تفاوت یظیدی هست  هر آدا حسی و تجربه یرفای

ط تعداد آیکه فقکند، حال تأییدتواید تجربه حسی را تحقیق و متعارفی می
ق توایند تجربه یرفایی را به تحقیایدک شداری از اشخاص کاملاو یامتعارف می

دریابند  کدمود تأییدها، مدکن است قول به یینیت احوال یرفایی را ترعیف 
: 9265)استیس، «دهد وده منطق این احتجاج را تغییر یدیهیچند، ولی بهک

939 ) 
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 . اتفاق آراء2
های ای که در تعمیر تجارب دینی و یرفایی در فرهنگازیظر استیس باودود اختلافات یدیده

و ایوار مختلف ودود دارد، وفاق و اتفاق بنیادی می ود است  این اتفاق آرا، دلیلی است 
 گویند  وی با بیان اینکه اتفاق آراءدان این تجربه در روایت احوال خویش راست میکه شاه

لذا  دهنده یینیت استهای حسی یکی از ادزاء تیکیلهای یرفایی وده تجربهده در تجربه
شرط دیگری داریب تا به هدراه آن تجربه را یینی گرداید؛ و آن  کل آن ییست و ییاز به

 ( 930است )هدان: مج ول هدایا ایتظاا 

 . انتظام3
ر های بیرویی منظب باشد  ثاییاو، دی  تجربه، زمایی یینی است که اولاو در روابط و یسمت

روابط درویی از ایسجاا لازا برخوردار باشد  به ایتقاد استیس مراد از ایتظاا، قایده و قایون 
 یامیب  استیسوزمره میتر ازآیچه یظب طمیعی در د ان راست و ایتظاا، مف ومی است یاا

یچه ها با آتوان ایگاشت که در د ایی غیر از د ان ما اموری باشد که ایتظاا آنگوید میمی
 کلی فرق داشته باشد: برای د ان طمیعی ما مأیوس است به

ایتظاا و یینیت حسیات یمارت است از رابطه ثابت ادزای خاص تجربه حسی، »
)تجارب دینی و یرفایی( یمارت است از رابطه  ایتظاا و یینیت در غیر محسوسات

 (936هدان: «)ثابت ادزای خاص تجربه غیر حسی

 . احساس عینیت4
گویند که ما احساس یقین داریب که برخی امور افرادی که داری تجارب یرفایی هستند می

لیلی دیابیب  حال سؤال این است که آیا احساس یینیت داشتن تجارب یرفایی واقعی را درمی
 :گویدبر یینیت است؟ استیس می

 یلت اینکه یارف، یقین مطلقی به حقاییت حال خود دارد و با هیچ بح  و

توان ایتقادش را سلب کرد، در این است که یروج یفس، خود دزئی برهایی یدی
 ( 976از تجربه اوست و یفس در حالت یروج به ایحلال فردیت رسیده است )هدان: 

گردد کند که در تجربه مینوی شخص از واقعیت مینوی آگاه میأکید میاتو براین امر ت
(Almond,9113: 10وی بیان می  ) راه برای تف یب این معنا به دیگران کند که تن ا ی

ودود دارد و دیگران باید با ذهن خود به بح  و بررسی درباره این موووو بپردازید تا دایی 
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ها را تکان دهد و به حیات و آگاهی مر مینوی یاگزیر آنای برسند که در آن اکه به یقطه
ابه مث(  رس ازیظر اتو، شخص داری این تجربه، امر مینوی را به31: 9212ها وارد شود )اتو،آن

 یابد ی  واقعیت یینی می

ها با عینیت امرمینوی ازنظر عناصر موجود در امر مینویی و ارتباط آن .2-2
 اتو

ودود در امر قدسی از قمیل احساس مخلوقیت، راز هیمتناک، یظدت و اتو با بیان یناصر م
ها ز آنکند که در ذیل به برخی اشوق، به یینیت خاردی داشتن متعلق تجربه دینی اشاره می

 گردد اشاره می

 الف: عنصر احساس مخلوقانه
الب الفاظ قاتو برای بیان احساس مخلوقیت یا آگاهی مخلوقایه در برابر ی  حقیقتی که از 

و مفاهیب خارج است به داستان سخن گفتن حررت ابراهیب )و( با خداوید )ی وه( درباره قوا 
 کند:سدُوا که در کتاب ریدایش آمده اشاره می

و ابراهیب یزدی  آمده گفت: آیا یادل را با شریر هلاک خواهی کرد و آن 
هی داد؟ حاشا از تو مکان را به خاطر آن رنجاه یادل که در آن باشند یجات یخوا

که مثل این کار بکنی که یادلان را با شریران هلاک سازی و یادل و شریر مساوی 
یَّ ُوَّه گفت: اگر رنجاه  باشند  حاشا از تو! آیا داور تداا د ان ایواف یخواهد کرد؟

ابراهیب  .یادل در ش ر سدوا یابب هرآینه تداا آن مکان را به خاطر اییان رهایی دهب
گفت: این  من که خاک و خاکستر هستب درأت کردا که به یَّ ُوَّه  در دواب

 ( 05-02، آیات،91گویب )کتاب ریدایش، باب سخن
 داید که آغیته و مغلوب ییستیاتو سخن حررت ابراهیب )و( را احساس ی  مخلوقی می

و یدا است و در مقابل مودودی قرارگرفته که برتر از هده مخلوقات است  این احساس 
لوقیت یا هدان استغراق در یدا در مقابل ی  قدرت مطلق در درون روح شخص باید مخ

یارذیری و بیان دیگر وصفیمارتی(  به73: 9212ف ب گردد )اتو،مستقیداو تجربه گردد تا قابل
گاه حس تواید برای کسییی که هیچکس یدیهای تجربه مینوی است هیچیارذیری از ویژگی

ییت، آن حس را روشیین سییازد  وی با بیان اینکه احساس مخلوقیت از خاصییی یداشییته اس
ق ردید تواید بدون متعلَّّکند که این احساس یدیامور ذات الاوافه است به این یکته اشاره می
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عمیر دیگر؛ یابد  به تآید؛ احساس مخلوقیت یا استغراق در یدا، یسمت به امری یینی تحقق می
 ینوان خالق ایسان است دود حقیقتی بهمتعلّق یینی مخلوقیت و

 ب: عنصر راز هیبتناک
داید  بیان ینور راز هیمتناک در امر مینوی، لرزش را صرفاو بر احساس طمیعی ترسیدن یدی اتو با

( بیان 23، آیه 1)کتاب ایوب، باب  وی با مثالی از کتاب مقدس )و هیمت تو مرا هراسان یسازد(
 (  62: 9212)اتو، ینوری روحی و غیرمادی در خود دارد کند که دنین هیمتی می

از دیدگاه مؤمنان و ریروان ی د قدیب هیمت و خیب خدا یویی تجلی طمیعی ودود او و 
 ( 61رود )هدان: شدار میینوری از قداست اوست و صفتی کاملاو لازا و وروری برای او به

بنابراین این خییت و هیمت یرفایی که در شخص مؤمن تجلّی یافته است یینیت ی  
 گوید: کند  اتو میحقیقت هیمت افزا را بیان می

هیمتِ امر قدسی یمارت است از اینکه تن ا تو مقدس هستی و حرمت ما را یسمت به 
 (  995ان: کنیب )هدایگیزد و ارزش واقعی او را در درون خود ایتراف میخود برمی

شدن با رو هیمت در مقابل امر قدسی متفاوت است با ترسی که در ایسان هنگاا روبروازاین
 شود، بلکه یویی مدح و ستایش در برابر مودودی مطلق و برتر است مودودی قوی ایجاد می

 ج: عنصر شوق و طلب
ر شور، کند وی با بیان ینوگرایی طمیعی در ف ب امر مینوی مخالفت میگویه یقلاتو با این

داید شوق و دذبه در برخورد با امر مینویی حالت شوق را مستلزا یویی قرابت با امر قدسی می
و  ای از ودودکه در ال یّات طمیعی دنین قرابتی ودود یدارد و این قرابت حاکی از یحوه

دیگر، این شور آتیین از امور ذات الاوافه است و یمارتبرای امر مینوی است  بهیینیت 
متعلّق این شیفتگی و شور، معیوقی است که در خارج از ذهن و روح ایسان تحقق دارد  اتو 

 گوید: می
این ]شوق[ و طلب که زاییده ییق یارف است مستلزا یویی قرابت ملدوس با خود 

و دلال سوزان و آتیین خداوید ییز هدان قدرت اوست که امر قدسی است و هیمت 
 ( 57: 9212ای متفاوت تجلیّ یافته است )اتو،گویهتن ا به

 کند: رراودفوت توریح می
کردن ییق یسمت به ایسان، شیء یا فعل، باید احساس لذتّ یدایب و برای تجربه

  (921، ص 9212لذّتب را به متعلّق ییقب یسمت دهب )رراودفوت،



 2541پاییز | 54شمارة  |سال نوزدهم|  حکمت و فلسفهفصلنامة علمی  | 45

بنابراین ازیظر اتو احساس مخلوقیت، احساس راز هیمتناک و شوق و طلب ورورتاو متوده 
متعلق خود هستند هردند ی  احساس مدکن است متعلّقی مم ب داشته باشد  رراودفوت هب 

 گوید: مطابق یظر اتو در این مورد می
 ارتماط بین احساس و متعلّق آن ارتماطی مف ومی است  

اظ ار داشته است، خیب هدییه متوده شخص خاصی است  ترس هدییه که ارسطو دنان
اید، درواقع متعلق دارید  ی  ترس از دیزی است  برخی احساسات که در ظاهر فاقد متعلّق

تعیین اما مم ب داشته باشد، دردایی که احساسات، متعلّق احساس، مدکن است متعلّقی قابل
 ( 926: 9212ارتماطی منطقی است )رراودفوت،دارید، ارتماط بین احساس و متعلّق آن 

دهند که قادر به دیگر اشیاء مادی خود را به یحوی به ما ییان مییمارتبه
ای گویهها باشیب و به هدین سان، در تجربه دینی هب خداوید خود را بهشناخت آن

  کند که ما بتواییب وی و اوصاف و افعالش را بیناسیب ظاهر می
است  و تجربه دینی از منتقدان دلایل آلستون در هدایند بودن ادراکات حسیکه  ریتر برن

تن روال ایتداد دایسداید که بین تودیه ما برای قابلترازی میمدیای آلستون را حاکی از یویی هب
ای قائل باورساز حسی و ادراک مسیحی )تجربه دینی حررت مسیح و ریاممران( تفاوت یدده

واقع یدایی ادراک حسی و ایتدادرذیری مربوط بهواقعترازی مربوط بهین هبییست  هردند، برن ا
 ( Byrne, 9117: 916یدایی ادراک یرفایی )تجربه دینی( را قمول یدارد )

رسد ب ترین راه برای اثمات یینیت حالات یرفایی و هدچنین تجربه دینی، به یظر می
با  آن توده شده است  فلسفه اسلامیتدس  به یلب حروری است که در فلسفه اسلامی به 

های دینی و یرفایی را معرفتی حروری تفکی  یلب حروری از یلب حوولی، تجربه
او ای اظ اری و یدیقداید  اگر یرفان را یویی آگاهی یفسایی ایسان یعنی حالت و تجربهمی

 ( 919: 9219ایب )حائری یزدی،بخش بداییب کاری موده ایجاا دادهآگاهی

 غیرعقلانی )فرا عقلانی( بودن تجربه امر مینوی. 3
 یویسد: اتو در مقدمه تردده ایگلیسی مف وا امر قدسی می

ر توان آن را اماا که درباره آیچه میدر این کتاب، دست به این کار دسورایه زده
وده هیچدر ایداق ذات الوهی یامید، مطالمی بنویسب  من به غیریقلایی یا فرا یقلایی

سوی ی  یقل گریزی افراطی ترویج وسیله، تدایل یور خود را بهخواهب بدینیدی
ییدن کسایی است که از ایدیرسند هدهو تملیغ کنب  امروزه تعمیر غیریقلایی، وا ه دل
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نایی وویح یقاید و تأسیس ممخواهند از زیر این وظیفه دشوار که تتنملی کرده و می
 ( 29: 9212برای تودیه منسجب باورهاییان باشد شایه خالی کنند )اتو، 

( و دنین تعومی 39گرایی است )هدان: خودش مادر یقل ازیظر اتو، مسیحیت ارتدکسی
کند که در تجربه امر مینوی، دین هنوز هب رواج دارد، اما اتو تأکید می کردندر مورد یقلایی

ی یارذیر است و ما آن را امر غیریقلایی ی فته است که برای ایدییه مف ومی ما دسترسباطن
 ( 906یامیب )هدان: )فرا یقلایی( می

 دامنه استعمال تعبیر غیرعقلانی ازنظر اتو .3-1

ن داید که توسط ایدییدنداای میدر کتاب مف وا امر قدسی، وا ه غیریقلایی بودن را وا ه اتو
 شدارد:ها را برمیهای از آنتعمیرات متعدد است که یدویهدارای 

 غیریقلایی به معنای امر تجربی در مقابل یقل -9
 شناختی در مقابل واقعیت متعالیغیریقلایی به معنای حالت روان -0
 ینوان امری رسینی در مقابل امور رییینیغیریقلایی به -2
 ور و آگاهیغیریقلایی به معنایی غریزی در مقابل شع -3
ذیر بودن و به ریارذیر بودن حقیقت مینوی در مقابل دسترسغیریقلایی به معنای دسترس -7

 ( 907: 9212مف وا درآمدن آن )اتو،
کند منظور ما رذیرد و بیان میاتو از میان این تعابیر برای امر غیریقلایی، تعمیر اخیر را می

 طوردود دارد به معنای این است که خدا را بهاز وا ه یقلایی که در مف وا خدا و الوهیت و
ذیر رکنیب و وارد قلدرو مفاهیب آشنا و تعریفواوح از طریق قوه ادراکدان دریافت می

که در ورای این وووح و بداهت ظاهری یدق و باطنی ی فته است که برای شویب درحالیمی
 ( 906یامیب )هدان:لایی مییارذیر است که ما آن را امر غیریقایدییه مف ومی ما دسترس

 گراییعدم مخالفت اتو با عقل .3-2
 وی، دین ورزی و باور به ودود ایدییدندان بعد از کایت یظیر شلایر ماخر متأثر از ایدییه

 گوید: خداوید را یه کار تفکر بلکه کار احساس دایستند  شلایر ماخر در کتاب درباره دین می
 :Schleiermacher, 9170) «ی ایت استبیدین واقعی، احساس و میل به »

31  ) 
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شدن کند که منیأ ایتقاد به خداوید یاطفه است، به یمارتی متجلیدردایی دیگر بیان می
مودود یامحدود در مودود محدود، ش ود خدا در مودود محدود و ش ود مودود محدود 

 (  26در خداوید است )هدان: 

اید  محور و رکن اساسی هده ی یقلایی و غیریقلاییاز دیدگاه اتو، ادیان مرکب از ادزا
یدیق با  ایگویهدهد که دیگر مودودات بهادیان را حقیقت غایی و هستی غایی تیکیل می

ری یادار مفاهیب اخلاقی و یظاو ارتماطی ودودی دارید  در معرفی و شناسایی این حقیقت، به
ها ییست، یراسته خود، وابسته و ممتنی بر آنشوید؛ اما دین در وده خالص و ربه کار گرفته می

بلکه این یناصر یقلایی، هدگی اشاره به واقعیتی دارید که آن را تن ا در واکنش احساسی 
توان دریافت  این احساس، هسته مرکزی هده ادیان و فرد و غیریقلایی میاصیل، منحوربه

 خواید ی مییویی خاص و یگایه از تجربه است که اتو آن را تجربه مینو
سؤال اساسی در این باب این است که آیا اتو هدایند شلایر ماخر دین و حقیقت خداوید 

وان اتو تدیگر حقیقت خدا در ایدییه دایی یدارد؟ آیا میبیانداید؟ و بهرا یویی احساس می
ید أکاید  منیأ این توهب، ترا خردستیز دایست؟ برخی اتو را خردستیز و مخالف یقل دایسته

ایی، که مفاهیب اخلاقی و یقلها است و ایناتو بر یناصر غیریقلایی دین و اصولی دایستن آن
توان وووح میدرباره خداوید در ادیان، دنمه فریی و ثایوی دارد؛ اما با تأمل در آثار اتو به

 ( 57: 9265به خطا بودن این داوری ری برد )استیس، 
اید از: یقل، مادون یقل )غریزه( و امر فرا یمارتگایه که بندی سهاتو با ی  تقسیب

(  اتو امور غریزی را مادون 926: 9212دهد )اتو،یقلایی؛ امر مینویی را بالاتر از یقل قرار می
دچنان دهد  هیقل و استدلالات یقلی و امر قدسی را بالاتر از یقل و استدلالات یظری قرار می

ابق ماهیت بیری ماست و با دیگر حیوایات در آن که غریزه )که امری کاملاو یادی و مط
تواید یقل و ایدییه ایسان را تحت تأثیر خود قرار دهند امر قدسی ییز از میترک هستیب( می

ن امر قدسی هایی از ایشود که تعابیر و تدثیلدهد و بای  میبالا یقل ما را تحت تأثیر قرار می
آن آگاهی یا معرفت یقلایی از آن امر مینویی  در آگاهی و ایدییه ایسان شکل گیرد که به

 ( 926گوییب )هدان: می

ها و احوال دینی اتو، زبان دینی و ارتماط آن را با امر مینوی، تعمیری از احساس
شدارد که یماید در یظاا یقلایی قرار گیرد  بر اساس این دیدگاه زبان دینی بسط تعمیر و برمی

وید  شطور طمیعی و خوددوش در زبان ظاهر مییا بهتوصیف طمیعی است  احوال دینی 
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اس که زبان با توده و قود در د ت ایعک]اشاره به تأثیر امر مینویی بر یقل و آگاهی[ و یا آن
ار است و داری در گفتشود  شیوه یخست، تعمیری طمیعی از دینآن احوال به کار گرفته می

: 9219دهد )شیروایی،تعلق خود را ییان میشیوه دوا، تعمیری مجازی است که با مقایسه م
ه آیند، شاید دلیلش این باشد کهای یرفایی در قالب مفاهیب دریدی(  اینکه درا تجربه992

یابد تدایز را که یاری از هده محتویات تجربی و بدون شکل است درمییارف وحدتی بی
ه یرید؛ بنابراین دایی کگکه مفاهیب هدواره به کثرتی از ادزای میخص تعلّق میدرحالی

 ( 011: 9265کثرت یماشد، مف وا هب یخواهد بود )استیس،
کند، او را غیرقابل شناخت معرفی کرده و که درباره خدا صحمت میافلاطون هنگامی

(  فلوطین ییز مایند افلاطون شناخت 011کند تا او را با بیان سلمی، معرفی کند )هدان: تلاش می
 گوید: داید و با صراحت میت را برای بیر مدکن یدیکه هسدنانخدا، آن

گوییب تواییب درباره او سخن بگوییب المته ما درباره او سخن میرس دگویه می»
یایدیییب  اش بتواییب دربارهشناسیب و یه میگوییب او ییست: یه او را میولی آیچه می

« ت برتر از یقل اسآن دیزی است که بییتر از یقل است؛ و او یقل ییست بلکه 
 ( 505: 0، ج 9266 ،فلوطین)

طورقطع قائل به یظریه ال یّات سلمی در باب شناخت صفات توان بهاما در مورد اتو یدی
توان از صفات میاب ی که درباره خداوید شد  به ایتقاد او صفات یقلایی خداوید را می

ه خداوید یسمت داد  گرایش یاا خذ یدود و به یحو یالی و اکدل بأرود مخلوقات به کار می
ای از مفاهیب یقلایی معرفی در ادیان ابراهیدی این است که خداوید را در هیئت مجدویه

کنند  در این ادیان، خداوید مودودی است دارای اوصافی دون روح، حکدت، اراده، قدرت 
خود الگو گرفته، ها  ایسان در ف ب این صفات مایند یلب، قدرت، اراده، از مطلق و مایند آن

هب  دهد  اتوبیند، آن صفات را به خداوید یسمت میهایی که در خود میبا حذف محدودیت
 گوید: هداهنگ با این یظریه می

توان از صفات میاب ی که به روح مخلوق یسمت داده صفات یقلایی خدا را می»
دایز ب متشود از طریق یسمی بودن صفات مخلوق و مطلق بودن صفات خدا از همی

ت کند، معرفساخت  ییق ]م ربایی[ بیری ی  امر یسمی است قمول دردات می
طورید  از سوی دیگر ییق و یلب و خیر ال ی و ]یلب[ بیری و خیر بیری ییز هدین

او توان به او یسمت داد هدگی رسددیگر صفاتی که در قالب تعمیرات مف ومی می
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یابه است و این ینور صورت است که ماهیت صفات هدسان و م« اید اموری مطلق
 ( 071: 9212سازد )اتو،ینوان صفات خدا متدایز میها را بهآن

 امر مینوی و نسبت آن با آموزه وحی در ادیان ابراهیمی .4
های کاتولی  و دیدگاه غالب در در مسیحیت و بر اساس دیدگاه سنتی در گرایش

 ها صورت گزارهوسطی، وحی یمارت است از مجدویه حقایق و احکاا ال ی که بهقرون
ها آمده از طریق ییسی مسیح و سایر ایمیاء برای ایتقال اراده خداوید در قالب الفاظ برای ایسان

ست ا های لوتر و کالوندر مسیحیت رروتستایی که متأثر از ایدییه ( 9260:02است )باربور،
وحی دیگر در قالب الفاظ و زبان بر ریاممران شکل یگرفته، بلکه ریاا خداوید در این دیدگاه 

بر این اساس مسیح در زیدگی خود  صورت حرور و تجلّی خداوید در تجربه بیری است به
کند  لوتر ایدان را ریاا او را در مورد بیر بیان می سازد و اراده وخداوید را منکیف می

 ( Luther,9116: 021داید )شناخت درست قلب درباره خداوید می
اید که با طرح تجربه دینی، یقیده و یدل دینی شلایرماخر و به ریروی از او اتو، بر آن

افیزیکی یقاید مت داری( را از رویکرد ادراک غیرمستقیب، یقلایی و مف ومی که متکی به)دین
وح کردن رصرف و آباء کلیسا بود خارج کرده، ییان دهند که هر ایسایی در صورت راک

تواید از طریق تجربه دینی، ادراک مستقیب یسمت به ها میها و خودررستیخود از آلودگی
امر مینوی ریداکرده، گویی مورد وحی قرا گیرد  این گرایش مودب شد تجربه دینی به 

ایی از تجربه ایسایی اشاره داشته باشد که مقدا بر ایدییه و برتر از لفظ و زبان و یا هدنمه
 (  020: 9217ای مستقل از ساختارهای زبایی ایدییه و فکر باشند )گیسلر،گویهبه

اتو در کتاب مف وا امر قدسی در مورد امکان تجلّی و حرور خداوید برای ایسایی که 
 ید: گوقابلیت آن را یافته می

 کنیب درواقع یتیجهش ود ال ی مستقیب و ال امی که ما درباره آن صحمت می»
سخنان ی  ریاممر درباره خودش ییست، دنین سخنایی هردند هب که کامل باشند 

وایند تتوایند مودب ایدان به صدق و حجیت دیوی آن ریاممر شوید اما یدیتن ا می
سی با این ف ب و بویرت است که امر قد زمان آمیختهایگیزی را که هبتجربه شگفت

 ( 017: 9212)اتو، «در اینجا تجلیّ یافته ردیدآورید 
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ای از لطف و رحدت ال ی و درواقع یویی دریافت تجربه امر قدسی ازیظر اتو، تجربه
وحی است که بر اساس قایده لطف، خداوید برای بیریت قرار داده که با استفاده از آن در 

 :گویدقرار گیرید  اتو میمسیر ریاممران 
 شناسی دین و تاریت دین، باید تاریت لطف و رحدت خداوید باشند  روان

تجربه مینوی، فقر ارزشی ایسان را با ییان دادن ارزش متعالی آن مودود برین، آشکار 
آن  تواید در رناهگردید و ایسان میسازد و بدین ترتیب فقر و فقدان ارزش مغلوب میمی

د منگردد آدمی از این لطف ال ی ب رهعالی، از رستی خارج شود  آیچه مودب میارزش مت
شود استعدادی مستقل برای معرفت در ایسان شکوفا گردد؛ گردد، ایدان است  ایدان سمب می

یابد و یعنی معرفتی ماتقدا در روح ایسان که توسط آن، آدمی حقیقت برتر از حس را درمی
(  اتو Otto,9171: 923 شود )راه با روح قدسی در قلب متحد میکند و در این ادراک می

واسطه به امر قدسی تقرّب دوید بر ورورت تواید بیبا بیان اینکه ی  مخلوق آلوده یدی
ب یابنده شود خود تقرّکند  این روشش مودب مییویی روشش یا رناه برای تقرّب تأکید می

اش رها سازد و شایسته ریوید و اتوال ستی آلودهتمدیل به مودودی مقدس شود و او را از ه
 ( 902به امر قدسی یداید )هدان: 

اتو با اشاره به داودایه بودن تجربه دینی )وحی( ریاممران، خاصه حررت ییسی )و( این 
شناسیب ینوان مسیحیت میکند که آیا مسیحیت یعنی دینی که امروز بهسؤال را مطرح می

رایدار است؟ وی در راست به این سؤال آموزه رستگاری را ی  دارای اصل ثابت یا اصل 
 کند سعادت وآموزه اساسی در هده ادیان ال ی دایسته است  اتو درباره دین اسلاا بیان می

لاا تسلیب ترین ینور در اسشود بلکه حیاتیهای ب یتی خلاصه یدیرستگاری صرفاو به لذّت
 (  011: 9212ود متعلق اشتیاق و طلب است )اتو،شدن و ورود به قلدرو الله است که او خ

ردازد که ییل روی با بیان یقیده رستگاری که در هده ادیان متجلّی گیته به این یکته می
 .(011: 9212به رستگاری که در تجربه ییسی مسیح یدایان شده برتر از سایر ادیان است )اتو،

رت یدن به یجات، رهایی از غلمه د ان و اسااتو بابیان این مفاهیب از قمیل شوروییاط برای رس
هستی آدمی در د ان، سازش و آشتی با خدا، رهایی از اسارت مخلوقیت، اصول باطنی و 

ه با هده کند کماهیت اصلی ادیان خاصه مسیحیت را توده به این مفاهیب دایسته و بیان می
گیرد  بر ادیان دیگر رییی توایدداده، هدچنان می تغییر و تحولاتی که در دین مسیحیت رخ

 ( 015- 016)هدان: 
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ل یقل، داید  وی با بیان صفاتی مثاتو تجربه امر قدسی را امری غیریقلایی )فرا یقلایی( می
 گوید: داری، اراده یی  و قدرت متعالی میهدف

ت ها را بایقل دریافتوان آناین صفات مفاهیدی واوح و قاطع هستند یعنی می
ها ررداخت؛ بنابراین خداوید مودود یقلایی است و به تعریف آنتوان و حتی می

   (25: 9212دینی هب که دنین یگرشی از خدا یروه کند دین یقلایی است )اتو،
ه در آیین و فدیه ک هایی از قمیل گناه اولیه، تثلی ، تجسّدتواید آموزهاما اتو دگویه می

ستند را تودیه یقلایی یداید، حتّی مسیحیت ودود دارید و از اصول اساسی این دین ه
د؛ کننها تأکید میای بودن برخی از این آموزهایدییدندایی مایند دان هی  بر اسطوره

بنابراین، از یظر اتو، دین مدکن است در اثر مواد ه مستقیب با رویدادها و حوادث خاص و 
ه ر ی  کلده یلاوخود آشکارسازی امر قدسی و تجلی در اشخاص و ایدال تحقق بیابد و د

القدس، یویی وحی بیرویی در مورد ذات ال ی ییز ودود دارد، بر وحی باطنی از سوی روح
طور دهد که حقیقت قداست بهزبان دینی به دنین ایدال دلالت گر و تجلیاتی، یاا آیه می

 ( 077-076سازد )هدان: ها، خدا را متجلی میملدوس در ودن این آیه

 گیرینتیجه
رژوهش با تأکید بر فرا یقلایی بودن تجربه امر قدسی ازیظر اتو بیان شد که امر قدسی  در این

حقیقتی یینی است  اتو با بیان اینکه کایت بین آن بخش از ادراکاتی که ما از طریق تأثرات 
، گذاردکند فرق میکنیب و آن بخش که خود قوه ادراک ما آن را خلق میحسی کسب می

 گوید: امر قدسی از یوو اخیر است  وی در کتاب مف وا امر قدسی میکند که اشاره می
شده و صفاتی را در مورد آن به کار بمریب و آن خدایی که بایقل بیری ادراک

کنیب دنین خدای مودودی یقلایی صفات را با یقل دریافت و با ایدییه تحلیل می
کند ی  دین یقلایی میاست و دینی هب که دنان یگرشی از خدا یروه و اظ ار 

است  اتو حقیقت دین را درون ایسان دایسته که باید تجربه شود و مراد از وحدت 
ادیان این خواهد بود که تجربه دینی در طول تاریت حقیقتی واحد دارد که به 

های گویاگون تجلیّ کرده است المته تجربه مینوی ی  امر ایسایی صرف ییست شکل
 ه مینوی، ایسان و سوی دیگر آن خداوید است سوی این تجربزیرا ی 

در رابطه با وحی ییز که شاخوه اصلی تدییز ادیان ال ی از ادیان غیر ال ی است، او معتقد 
است که وحی ی  حادثه طمیعی ییست که شناخت آن آسان باشد، بلکه ی  امر فرا طمیعی 
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 قابلیت اخذ آن را دارید وهای که العاده است بین ی  حقیقت فرا طمیعی و ایسانو خارق
 داید کههای یادی از درک آن یادز هستند  درواقع، اتو حررت مسیح را شخوی میایسان

ز شود تا ما خود اامر قدسی در او تجلّی کرده، یعنی زیدگی و شیوه زیستن وی مودب می
( تاریت یدیگر تجربه ریاممران )وحیمارتیطریق ش ود و احساس حرور الوهیت را دریابیب به

لطف و رحدت خداوید است  ازیظر اتو ایسان در این دییا به خاطر آلوده شدن به گناهان 
تواید به امر قدسی تقرّب دوید و ییازمند اموری است که این تقرّب را برای ایسان آسان یدی

سازید  تعالیب ریاممران که در قالب وحی از طرف خداوید و طمق قایده لطف برای بندگان 
ین، دیگر فلسفه تیریع احکاا و تعالیب دیمارتیکنند  بهه زمینه این تقرّب را فراهب میآمد

ها برای تجلّی حقیقت مینوی در سرشت آدمی ازیظر اتو رناه دستن و تمرّک دستن به آن
است  تجربه مینوی، فقر ذاتی ایسان را با ییان دادن ارزش متعالی آن مودود برین، آشکار 

تواید در رناه آن ارزش متعالی، از رستی خارج شود  آیچه مودب ان میسازد و ایسمی
 شود استعدادیمند گردد، ایدان است  ایدان مودب میگردد آدمی از این لطف ال ی ب رهمی

مستقل برای معرفت در ایسان شکوفا گردد؛ یعنی معرفتی ماتقدا در روح ایسان که توسط 
ردد  گکند و بای  تقرّب ایسان مییابد و ادراک میآن آدمی حقیقت برتر از حس را درمی

هدچنین اتو معتقد است که رستگاری ی  آموزه اساسی در هده ادیان ال ی دایسته شده 
 یتی های بکند که سعادت و رستگاری صرفاو به لذتاست  وی درباره دین اسلاا بیان می

ست شدن و ورود به قلدرو الله ا ترین ینور در اسلاا را تسلیبشود بلکه حیاتیخلاصه یدی
  .که او خود متعلّق اشتیاق و طلب است
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